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الحمد لله الذي سبحت بده جميع المخلوقات› و 
رحدانيته ساثر المكؤنات» والصلاة والسلام على سينا محمد منقِلِنا من 
الملات رعلن آله وأضخابه الابقن إلى الخرات صا وسلاما داتمين 
باقيين ما بقيت الأرضون والسماوات. 

وبعد» فن الله تعالى قد فضل الإنسان بالنطق والبيان» وخصه العقل 
والعرفان» وأمرّه على لسان رُسله بالنظر والتأمّل في الأكوان» ليتوصل بذلك 
إلى معرفة وجوب وجود إلهٍ واحلٍ متصفبٍ بجميع صفات الكمال» ومنرَو 
عن سائر سمات النقصان» مرسل لرل على جهة الفضل والامتنانء 
ومشرّع لجميع الأحكام التي بها تستقيم اة )ا لاننتان:؛ 

ولم يزل علماء الإسلام منذ بلوغ الرسالة المحمدية الخاتمة الجامعة 
پبحثون في أسرار الحَلّق لمعرفة أحكام ذاتِ الحقّ تعالى وصفاته» قيامًا 
بالواجب الشرعي» ورَوْمًا للوصول إلى الكمال الإنساني بالارتقاء في 
المعارف الإلّهية التي لا حد لها ولا حصرء فشيّدوا بذلك علم التوحيد» 
وبحثوا في کل ما يتصل به من قريب آو بعيد. 

ثم خص المتأخرون من أذكياء العلماء بعض المسائل الاعتقادية 
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الجزئية الدقيقة بمزيد البحث والتحقيق » بعد الاستقصاء لأقوال السابقين 
والوقوف على نتائج أنظارهم » وألفوا في ذلك رسائل مستقلة أودعوا فيها ما 
يغني عن الرجوع إلى كثير من الكتب» مع ذكر ترجيحاتهم واختياراتهم 
المبنية على سعة الاطلاع ونفوذ الأفهام. 

ومن أولئك العلماء الشيخ العلامة المحققٌ المدَقق أبو العباس أحمد 
التو حيد»› فخاض فيه حَوْض العارف البصير والناقد الخبير › ولم يمنعه صغر 
سنه أيام تأليفه لهذه الرسالة - حيث كان له أربعة وعشرون عامًا - من إبراد 
مقالات العلماء الكبار ومناقشها وإبداء ما له فيها تقوية وتضعيمًا وغير ذلك: 
التوحيد ذاكرًا لأسمائهم وكتبهم» فمن العلماء الذين استعرض آراءهم 
ونقاشها: عبد الله بن سعيد بن كلاب» وأبو الحسن الأشعري» وابن مجاهد 
البصري» والقاضي الباقلاني»› واو إسحاق الاسفرايني » وإمام الحرمين 
الجويني» وأبو حامد الغزالي» وعبد الكريم الشهرستاني» وقَخر الدين 
الرازي› وسيف الدين الآمدي› وقي الدينِ المقترّح › وشَرّف الدِينِ بن 
E E TO E‏ 
وشمس الدين الاصفهاني › وشهاب الدين القرافي »› وعز الدين بن عبد 
السلام» وعَضد الدين الإيجي» وسَعْد الدّين التفتازاني» والإمام ابن عرفةًء 
والسيّد الشريف الجرجانى» وأبو عبد الله السنوسى» والبكى الكومى 
التونسى » وجلال الدين الدوانى › ویاسین العليمى › ویحیی الشاوي› وا 


۰ 


مقدمة الحقق 4 _- 

المنجور» وعبد الرحمن الفاسي » والكمال بن أبي الشريف» وغيرهم كثير. 
ومن الكتب التي اعتمدها واطلع عليها إما مباشرة أو بواسطة: الأنزار 
الحَقَليَةَ في الكلمات النبوية > وشرحهاء وشَرّح تَرَاعدِ القاضي عيَاض› 
وشرح المقاصد» وشرح معالم أصول الدين» والمطالب العالية »> ونهاية 
العقول في دراية الأصول»› والإرشاد إلى قواعد الأدلة في أصول الاعتقادء 
وشرح عقيدة ابن الحاجب» والمُحَصل» والمواقف» والصحائف»› وشرح 
الأربعين في أصول الدين» والشمسية في المنطق» وجملة من شروح 
وحواشي كتب الإمام السنوسي » وجملة من شروح وحواشي كتب أصول 

ك ا 

هذاء وقد اطلعت على جملة من الرسائل التي بحثت قضية تعلقات 
الصفات » ك«نتائج أفكار الثقات فيما للصفات من التعلقات» للشيخ علي 
العدوي » واكشف قناع المخدذرات من بعض أسرار دقائق الصفات» للشيخ 
محمد بن عمر الغدامسي » ورسائل في الكلام على تعلق بعض الصفات 
النيرين فيما يتعلق بالقدرتين» للشيخ الأمير» و«فتح العليّ الجليل 
تحقیق تعلق العلم بالمستحيل» للشيخ ایند الجوهري › و«(رسالة في 
ا بالأمور الاعتبارية» له أيضًاء وغير ذلك» ولكن ما وجدت 
رسالة تضاهي رسالة الشيخ السجلماسي في التحقيق والتحرير» لذا توجهث 
للعناية بها ونشرها ليعم نفعها ويستفيد الباحثون منهاء وبالله تعالى التوفيق . 
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شذرات من ترجمة العلامة 
أحمد السجلماسي^“ 


قال الكتانى فى سلوة الأنفاس عند ترجمته: هو العلامة سيدي أحمد 
بن مبارك رحمه الله ورضي عنه: العالِمٌ العامة » الجهبذ الفهامة » المشارك 
المحقق » الهّمام المدقق » الحافظ المتضلع المتبحُر» المجتهد القدوة 
المحرّر» نجم الأمة» وتاج الأئمة» شيخ الشيوخ»› ومن له في العلم القَدَمُ 
2 ۹ 2 
فلن التجااسى الط د ان ك فة إل لط هة اله دة 
العامرة من سجلماسة » البكري الصديقى ؛ بتصل نسبه بسیدنا ا بکر 
الصديق ويه 
ولد في حدود سنة (۸۸١٠ه)‏ بسجلماسة» وانتقل إلى فاس سنة 
(١٠١ه)»‏ ودرس على شيوخها كالقاضي بردلة» ومحمد بن عبد القادر 
(ت۱۱۰۹ه)› ومحمد بن این المسناوي (۱۳ھ)› وعلی بن أحمد 
)۱( للتوسع في تر جمته يراجع : نشر المثاني› ضمن موسوعة أعلام المغرب (ج٤‏ /ص٦۳٦۱)‏ 
والتقاط الدرر (ج۲/ ص۳۹۳ )۳۹٤-‏ وكلاهما للقادري» طبقات الحضيكي (ج٠‏ اص٠‏ 1۲( 


سلوة الأنفاس لمحمد بن جعفر الكتاني (ج۲/ص۴٠۲)»›‏ شجرة النور الزكية لمحمد 
مخلوف (ص‌۲٥۰).‏ 
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الحرَبْشي (ت١١٤٠١ه)‏ وغيرهم. 
( ت٤ ١۱۹‏ ه)» وأحمد المکودي (ت۹٣۱۱ه)»‏ وعمر الفاسي (ت۱۱۸۸ه)› 
ومحمد التاودي (ت۹٠۲١ه)»‏ وأحمد بن عبك العزيز السجلماسي 
(ت٥۱۱۷ه)‏ وغیرهم . 
واا ا 
E E E E E OS‏ ق 
قواعد الأصول» نشرت بتحقيق الحبيب العيادي » ضمن منشورات كلية 
الآداب بالرباط» الطبعة الأولى سنة ۱۹۹۹م. وفى صدر التحقيق ترجمة 
- رسالة رذ التشديد في مسألة التقليد » نشرت بتحقيق ودراسة الدكتور 
مولاي الحسين ألحيان › الطبعة الأولى Tes‏ عن وزارة الأرقاف 
والشؤون الإسلامية بالكويت . 
- ورسالة فى دلالة العام تسمى: إنارة الأفهام بما قيل في دلالة 
العام» توجد منها نسخة بالمكتبة الوطنية بالرباط ضمن مجموع رقم 
٠٠۹۲(‏ ك) من الصفحة )٠١٤-١(‏ 
والأجوبة السبكية لعلها الموجود بالمكتبة الوطنية بالرباط تحت 
- ومنها رسالة في كون الثواب المذكور في فضل قراءة القرآن المرتب 
۹٩‏ 
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على حروفه هل دعتبر فيه الحروف الملفوظ بها او الحروف المكتوبة دون 
الملفوظ بهاء توجد منه نسخة بالمكتبة الوطنية بالرباط ضمن مجموع رقم 
(0۸ ك) من الصفحة )٠٠١ - ۱۳۱١(‏ تحت عنوان: تعليق . 


- ورسالة في تحقيق تعلق القدرة. وتسمى الدرة ف فی تحقیق تعلق 
القدرة» توجد منها نسخة بالمكتبة او اا 2 

- ورسالة في كون الوصف النفسي هل يصح في علم الكلام أو لا 
Rar‏ 

- ورسالة فى الفرق بين الموازنة عند علماء الحديث والموازنة عند 
المعتزلة توجد منه نسخة بالمكتبة الوطنية بالرباط باسم «تقييد في وزن 
العمال» ضمن مجموع رقم ۷٤(‏ د) من الصفحة .)۹١ - ۸٩(‏ 

- ورسالة في تعلق الصفات وبيان ما هو نفسي منها وما لا وهي . قال 
ابن مبارك فى إجازته للمكودي: وهي أول ما ألفته على الإطلاق. وهى هذه 

- ورسالة تتعلق بكلام القرافي فيما حكاه عن ابن جميع في التحدث 
عن الأجنة فى القواعد والفروق. لعلها الموجود بالمكتبة الوطنية بالرباط 

- تقييد فى تعريف أصول الفقه. توجد منه نسخة فى الممكتبة الوطنية 
بالرباط ضمن مجموع رقم (١۲۱۸د)‏ من الصفحة -١(‏ ۷). 

- وتأليف فى مسالة قبول الأعمال الضيقة المجال المجهولة الماک 


۱۰ 
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الخفية على العارفين من الفحول الأبطال» توجد منه نسخة بالمكتبة الوطنية 

وتأليف في مسألة الأخذ بالمرجّحات في الأحكام حين الرجوع إلى 
أصولها والاجتهاد فيها» وصفات المجتهد. توجد منه نسخة بالمكتبة 
الوطنية بالرباط ضمن مجموع رقم (١٠4ك)‏ من الصفحة (۲۷۴۲ - .)۲۷١‏ 

- رسالة في أربعين حديثا في فضل قضاء حوائج المسلم. توجد منه 
نسخة في المكتبة الوطنية بالرباط ضمن مجموع رقم ٠٠۹۲(‏ ك) من 
الصفحة .)٤١١  ٤)١٠١(‏ 

- رسالة في الأأجوبة على مسائل من فن الكلام. توجد منها نسخة في 
المكتبة الوطنية بالرباط ضمن مجموع رقم ٠٠۹۲(‏ ك) من الصفحة ۳۰٥(‏ 
.(YYA-—‏ 
نسخة في المكتبة الوطنية بالرباط ضمن مجموع رقم ٠٠۹۲(‏ ك) من 
الصفحة (۳۲۹- .)٠٠١‏ 

- رسالة في دلالة المعجزة هل الراجح فيها أنها عادية أم عقلية » وعن 
كيفية دلالاتها وأدلة ذلك. توجد منها نسخة فى المكتبة الوطنية بالرباط 
ضمن مجموع رقم ۱۷٥۵١(‏ د) من ورقة ۱٤۷(‏ /أ- ۱۹4 | ب). 

- إزالة اللبس عن المسائل الخمس. توجد منها نسخة فى المكتبة 
الوطنية بالرباط ضمن مجموع رقم ٠٠۹٠١(‏ ك) من الصفحة .)٦۲ -١(‏ 
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- كشف القناع عما ادعي في مسألة المعية من الإجماع. حققها 

الدالية فى تخفيف الهمزة لحمزة وهشام. توجد منها نسخة فى 
المكتبة الوطنية بالرباط ضمن تحت رقم (۳۸٠۲د).‏ 

توفي زام ليلة الجمعة» تاسع عشر جمادى الأولى سنة (١١٠١ه)»‏ 
ودفن بجوار شيخه عبد العزيز الدباغ ب . 


هذا» وقد اعتمدت فى العناية بهذه الرسالة على نسختين مغربيتين › 
إحداهما من مكتبة مؤسسة الملك عبد العزيز بالدار البيضاء» والأخرى من 
الخزانة الملكية بالرباط أمدنى بها أخى العزيز الدكتور خالد رّهري جزاه 
الله عنا خير الجزاء» وفيما يلي نماذج منهما. 
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ليف السَيّخ العلامة 


» 
س 


أحمد بن مارك السجلماسِئ 


(ت ۱۱۰۹ھ) 
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ص 


ل 2 س ES‏ ا 


ر 


الد لله الي تَكَرنَٿ بقَدرَته جمیع م الكائتات » وَوَقَعَ ارجا 
وَفق e CS‏ 


س 
سر س 0¢ 


قبل ان بُوجد من ارات 
رَالصادة وَالسلاءُ سَمدتا مُحَمَدٍ المَبْعُوثِ يراضح البيتاتِ» 
الآتى بالحْجَجٍ الظاهر a N ES‏ 


ص 
ص 


کو م َع 
عزوق الشات آله وَأصحَابه ا خصهم الله تَعَالى 
روب الكَيْرَات وَصُْوفي الوَحَمَاتِ . 


ور 


I EE TE‏ بَعْض الإخوَانِ المكأكد في الله 
اوه عَنْ تعلق الصّات ا ا و 


(۱) قال الشريف زكريا الإدريسي EE e‏ أهمية هذا المبحث: فى 
عموم تعلق صفاته إثبات الرّحدانية ونفي N‏ لأنه إذا ثبت عموم تعلق ۳ 
تعالی E‏ بل لغبره شي کون غلا له» تبت بذاك 
رحدانیة اللھ تعالی ء لا لہ إلا هو ایی یتوو ی2 وهر لیے لر 4 [الشوری: ]١١‏ . 
(أبكار الأفكار العلوية في شرح الأسرار العقلية > ص .۲٠٠١‏ تحقيق: نزار حمادي . دار 
مكتبة المعارف ۔ بیروت. ط۱» ۳۲٤۱ھ‏ /١٠٠۲م.‏ 
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ا کر 


ِن رَجََ ليها رين اثقَلَبَ حَاسئاً وَهُوَ حَسيڙء لَمْ بيطا أحَد مِنَ 
الممَديينَ › وَل نن يها مِنْ ِْم من المُتحُرينَ » ک«فخر 
الدين»» وقي الدين»» شرف الدّينِ»» واسعد الدين»» والمَام 
E‏ 
ذلك الاقف عَلَّى كَلامِهمٰ» وَأقاویل َيْرِهِمْ فيها مُضطربة » لَمْ تبث 
E‏ عَلّى وال » قَالمُتَصدي لِلْجَوَاب عَنها مَُجَاور 

SS 

وَلَولا اعَتقَادي وج جوب شعَافو؛ کا عيغت في ون زصه على 


e 


I OEE‏ واا الان ولا ف 


EE‏ ف طهر ذلك العقل القاصر› الخاد الاتر› 
الکاسد الباتر› رذع أخْرَال» راکم َهْرَالٍ» وشت أنظًارِ › 


و آفْکار» اول و الله E‏ وَعَلَيْهِ التكلان» ل ا غیره» 


a‏ ر 
ر حير إلا و 


م 


ا 
ےه ر م » و سه ا 
«الحَمْد لله سبدي»› رَضى ss‏ الحةً 
ر خر o‏ ا ° ا 6 
وَمَأوَاكمْ» کلامُکہ الكافي› وَجواد 4 الشافى › فی مسالة 
ص ا 2 اک ےر و 7 
صَعبَٺ على کثير مِنَ الفقهاءِ المُدَرسِينَ» وَهِي تعلق صِقَاتِ 


۱۸ 
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المَعَانِي» ينها اذه وَالإرَادةء هَل لَهُمَا تَعَلقَانِ؟ أو عل وار 

وَعَلى ن هما تَعَلمَيْنِ هَل صَلَجِبّان ُو كنيران؟ َكَل مل الم 
كَڌَلِكَ آم لا؟ وَهَل قال في الس م وَالبَصر كَدَلكَ آم ا؟ 

بين لتا يا سيّدي ا كايا عن کل صت اراتا وام 

ده جر اواب من الملك الوهَاب› تجدوته وم ل نفع ل وَل 

بون › د ر مَنْ أت الله بقلب سلِیم» وَالسَلامٌ EO‏ 

وَنَص الجَوّاب: 


۶ه و ر 0 س ر ت 2 صر س ن 
خف و السام وَرَحمة الله ٣‏ الجَوَابُ - وا 


لرن اسراب أن تعْلَم أن على الصَقَاتِ اختْلف فيه على 


أولهًا 


م رلا E‏ َال «الشريف یی ) في ي اشن الأ 
العَفْليّة: إنَه َد قَام الدّليل العَفْلي وَالتَفْليٌ على بوت الصِمَاتِ لَه 


کال 6 و بت لها ملاتا اما کل تمقف ا اتك او 
ا ت و 


تَعَلقٹ ا 5 جد ا کک أنه نة ؟ ا 5 ّت 


ر2 < ا ا 0 0 
(۱) وهو اختيار اليفرني حيث قال: واعلم أن الكلام في إقامة الدليل على إثبات عموم تعلق 
الصفات فرع عن بيان تعلقها» وتعلقها بمتعلقاتها واجب لنفسها. (المباحث العقلية في شرح 
العقيدة البرهانية » مخطوط المكتبة الوطنية رقم o1۲‏ /(. 
(۲) زاد الشريف آبو يحیى كما نص الأبكار المطبوع: ضرورة آنه لم یتنجّز التکلیف. (ص ۲۷۹) 


۹ 
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ماقف الحقول» وَبدَلِكَ تَسْلَمٌ مِنْ حطر التكلفي e ٤‏ 


وال «القَبَاب» ف «شز قَوَاعد عِياض): «کَمَا نين بالذات 

و وو رر که و ر 
يِن عير تکريف ولا تشريوء مكَذلكَ كلام وَجَوي صِمَاتِهِ نوين بِهَاء 
0 رو ٍ 2 رث ۳ ۶ ت 
َا تَعَقلهَا» وهو سُبْحَاتة وَتَعَالَّى يكلم في الأرَلٍِ وَفيمَا لا يرال ء ا 
كَجَدد كَلامُة ولا يفطم » بل كَلَمةُ وَاجِدٌ كاه وَالحَاصِل أا نون 


ررك وو رب ا ا 6 ر So‏ 2 
په كما جَاءَ» ونترهه عَمّا لا ليق بكَمّاله مما يلرم مه الحُدوتُ› 
ا r‏ سے ٠‏ ت ت ار ۰ ت ٍ )۲( at‏ 
ونمف عما وَرَاءَ ذلك من ال ج لتکییف وال لتشبيه) > انته 


ودا مھ الد بء م يشون الحَوْض في هذه 


مِنَ الفضول»› قال سان TE‏ عبد اله و البكرغ» في «(شر 
َل الحَاجبية: «وَأمًا المُحَدّتُ إلا فما أنه ف الع ي 


الصقَّات» مِنْ عير فحص عن الحَال أو عَيْرهَاء ولا عَن التَعَلو 

.)۲۷۹ أبكار الأفكار العلوية في شرح الأسرار العقلية في الكلمات النبوية (ص‌۲۷۸›‎ )١( 
ومن المتأخرين الذين اختاروا الوقف: العلامة أحمد بن عبد الفتاح الملوي» فقد قال في‎ 
حاشيته على شرح ابن عظوم القيرواني على الصغرى: والتحقيق أن حقيقة التعلق من‎ 
بالغيب » وما لا يضر الجهل به لا ينبغي الخوض فيه بلا دلیل. (مخ/ق ٩/أ) ومع هذا‎ 
الموقف فقد تكلم الملوي في التعلقات بكلام نفيس يأتي ذكر بعضه تعليقا على مبحث‎ 
تعلقات الإإرادة.‎ 

(۲) شرح قواعد القاضي عياض (ق٠/ب):‏ تأليف أبي العباس أحمد بن قاسم الجذامي 

(۳) في طرة (أ): وإنما لقب به لأنه يتكلم مع المتصوفين والمحدثين والمتكلمين. (مؤلف) 

0 
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وَحَقِيقَتهٍ» وَيَرَى البَحْتَ عن الصمَات وَتَعَلقها بطريق العَقلِ لا 
تفعاً» إِذ الصَمَاتُ قَذ عَجَرَ العَقَل عَنْ إِذْرَاكِهّاء وَمَا ن عَنْ دراه 
کیک بكم عليه ؟! كان الأَوْلّى عند عِنْدَه الاققصَارَ عَلّى ما جَاء مِنْهّا في 
کک الإيعاة بها ما سمعَّ» مَعَ 0 المُمَائلَةَ 

1 e 

م 0 س € e‏ 0ت 
ه ما يُْكى عن «السَهَرَوَردي» في مَسألة الكلام بَعْدَ 

0e ro 3‏ 3 ك َ 
وَصَعَه با في عَجْرَ الحَلق عَنْ كنهه» واه مل اسمس في 
السَاهِدِ» إن الاس ا بشعَاعهاء وَل يَقْدِرُونَ عَلّى إِذرَاك 


ر 4 2 ر ی ص 0 e e‏ تو ey‏ 
ڇزيهاء فون قال : إنه لا حرف ولا صوت » ومن قائل : نه حرف 
TT‏ 


وَصَوْتٌ» يبا َصه: «فالسبيل الامَلُ الاأعْدَل ج الإخرَان م 


الطائقكب. اَن ركا المتَارَعَة وَالحَوْض ف و شرع فيه ا 


)١(‏ تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب (ص ۱۲۲): تأليف اش عبد الله محمد بن 
أبي الفضل البكي الكومي التونسي (ت ١١۹ه)‏ تحقيق نزار حمادي. مؤسسة المعارف - 
بیروت . ط۱ ۱٤۲۹‏ ھ/۰۸ م 

(۲) وذلك في کتابه المسمى (أعْلامٌ الهْدَى وََقَيدَةٌ رباب القّى» » في الفصل الخامس في كلام 
الله تعالى وخوض الناس في ذلك» قال: «اعلم أن كلام الله عظيم » إذ عظمة الكلام على 
قدر عظمة المتکلم » فکلامٌ الله سبحانه وتعالی عظيم بعظمته » وجل بجلاله » وکبر بکبریائه» 
وقرب ودنی بوعده ووعیده وحدوده وأحکامه وإنبائه» وبَعْدَ ونأی بکنهه وغایته وعظمَة شأنه 
وقَهْر سلطانه وسطوع أنواره وضيائه» وهو علي الرتبة > عظيم المنزلة » ناهيك لعظم شأنه 
قوله تعالی: ¥ فل لن اَجَِمَعَتِ انس واَلْجِنْ عل أن انوا يفل هلدا لمران لا يأو يقلي 

ولو کات بعصم لبه عض هرا 4 [الإسراء: ۸۸]». 


۲١ 
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ت ت ۳ ك و 3 Pee‏ ر ر 
البيءِ تيرم » وَاعمَلوا في تِلاوَتِهِ» ودروا العَمَلَ يما فِيه». 


قال : «وَالمكَارَعَة َة في َلك كَمَنْ أيه کاب ن م¿ سلطان ا 
فيه وَيَنْهَاهُمْ» ثم يسا جَرونَ في الکتاب کي حَطه؟ و٤‏ کف غار ته ؟ 


ا 


واي سء مِنْ صَنْعَةٍ البلاعة وَالقَصَاحَة فيه؟ ا عن صرف 
ص ۹ چ 2 2 ك f‏ )0 0 
الهم إلى الانداب لما نبو إليو» ٠٠‏ انتهى 


أعْنى الوَقفَ ھ ا المَذَاهِب وَأ سا 
ر ا کے 0 
وما عَداه لا يلو عَنْ خبط وَرَجْم بالعيّب»› وَتَصرف بيصاءَة ة العقل 


فی ما لا دلي عليه وَل حَاجَة إل 


وَهَذا المَذْهَبُ _ 


# تانيها: - وهو رَآئ «القخر»» وَمَالَ لله «العضد» وَ(السَيد» 


ا 
د ت 


وَجَمَاعة وس «الآمدئ»» و ره امام ابن بن عَرفَةَ) 0( _ آ 
ال الأثور الإضافية» تيکون حاوئاً كوه نة بين المتَعَلق 
والمتعلي» المع في الجُمْلَة حَاوت: NS‏ خر هما عا 
والمتا عَنِ الحَاوث حَادٿٌ. 


اہ 


)٤ه‎ - ٤٤/ق( يراجع «أعلام الهدى وعقيدة أرباب التقى» لشهاب الدين عمر السهروردي‎ )١( 
. مخطوط بالمكتبة الوطنية بتونس‎ 

(۲) قال الفخر الرازي في «الأربعين في أصول الدين»: القدرة صفة حقيقية» ولها تعلق 
بالمقدور» وذلك التعلق إضافةً مخصوصة بين القدرة والمقدور: (ص۱۱۸) 

(۳) راجع أبكار الأفكار للآمدي» المسألة الحادية عشرة: في تعلق الصفات بمتعلقاتها وأنه 
ثبوتي أو عدي (ج۱ /ص۳۷۸) 

)۸٤۷ص( المختصر الكلامي للإمام ابن عرفة‎ )٤( 


۲۲ 
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وو 


بيانه: على القَذرَة ماد ية یشب تيتا ر وَبيْنَ المَقدور» وَالمقدور هو 


المُمْكنْ» فلا بَكون إ9 ادا فما کاخ E‏ ادا الأول : 


اكل «القغر» على ديك في اَذ الإ اة بان الله إا حل 
جما فعد خاقه زول لى الشذرة والررا5ة هه لاه لز شع ل 
کک الحاصل» والتالي منتفي» وَبيان المُلارَمة ت علق 

رة بهذا الحرم على جهة إِيجَادو» وقد حَصَل › فلو بى قى التَعَلى 
رم e‏ رى » وَهُوّ كَحْصِيل الحاصل . 


رن لی الإرادة بَا الم عَلّی هة کخْصبصو ا ت 


0 ا وور ر ےر ےه و 

قد حص › ا قي التعلن ارم َحْصِبصة مره رى » وهو خصِيل 

> رة و 

ET u‏ وَمَا آداتا إلبّه - وهو بقَاءٌ التعَلق - يَكون 
رو ر ود 


ا كت مقابلة وهو المَنَاء > وَذلْكَ آن 


وأ 2 ها الاشتذلال بأن قَوْلَهُ برَوَال التَعَلق إن عى به 


ار 
الكعلى الصلا- E NR AD‏ ِن الالال لا هص فيه 
کہا ل خف « وان عتّی په التنجيزي ا a‏ وتن فول 
بځدوثه على مَا سياتِي بَيَانة ِن سَاءَ الله تَعَالّى . 


2 


ِن قَلْك: الاسَدَلال تَاهضنٌ في الصلاجي› وَبيانة أن الفَذرَةَ لا 


َصَلَح لإيجَاد هدا الجرم الذي تبت وَجُودة وَإلا حَصَلَ الحَاصِل» 


© 


ا و ا رە ٤‏ ي ےه وو 
وکذا الإرّادة لا تصلح لتخصيصه بعد أن ثبت تخصيصه . 
2 ی ا کے یک 


۲۴۳ 
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° ےم 2ر ت ر ب ى 
قَلْتُ: قۇلك: «إِن افدر لا تصلح لإيجَادِ هذا الجرم» إلى 


ر 


آڃروء ِن عَتيت په لا تَضلَځ ارلا لان تِه في أَحَدِ الرَمَاتيْنِ ا 
عَنِ الا قدا ل عل اد الفد ل رل صا للف رة 
كتا الآ لا قصل لِدَلِكَ؛ لما فيه مِنْ تخصيل الحَاصِل» فَهَدَا 


شس ولیه لا فيد لاه ًا تنجيزي يِن حَبْتُ العغنى بها 
كقولك: #ألقذر و0 ا 
الله عَدَمَ وُجُود»» آئ: لا علق به تَعَلَاً تلجيزئًا ءون کاتٺ على به 
i TS‏ 


ص 


بين قول مَنْ قَال: «إِن المُمْكنَ الي علم أت لا بوجد مدو 
وَبَيْنَ قول م من قَالَ: «إته لص بمَقدورِ»› ا التنجيزي› 
له المُوَفقٌ» وَكَذًا يقال في لإرا. 


(1) وذلك عند نقل الإمام ابن عرفة ی م الآمدي في بكار الأفكار في الخلاف في 
المسألة فقال: وَفي كَوْنِ اغوم عدم دوعو ِن الممكتات ورا قول ا 
وَهِي لمي . ثم قال الإمام ابن عرفة: فَلْتُ: اء عََى أن المَقْدُورَ ما صَلَح للمأثير ا 
حَصَلَ فيه (المختصر الكلامي» ص )۷٦۷ - ۷٠١‏ قال الشيخ ياسين اندي بعد آن 
أورد كلام الإمام ابن عرفة: قوله: أو ما حَصَلَ فيو» أي: التأثير بالفعل» فيَكُونُ ما علم الله 
تعالی عدم وقوعه أي: : وأراد عدم وقوعه لأن ذلك لازم لعلم عدم وقوعه - ليس مقدورًا ؛ 
إذ لم يقع فيه التأثير بالل حاص ماافار او حر ماو ا صلاحئ قدي 
لا يترتب عليه وجود المقدور» وإليه نظر من قال: «ما علم الله * وراد عدم وقوعه مقدوز) . 
وتنجيزئ حادتٌ» وإليه نظر من قال: إنه غير مقدور». ولا بخفى أن من قال: «إنه مقدور) 
يلزم أن يقول: إنه مراد ؛ لأن القدرة تابعة للإرادةء لکن معنی کونه مرادًا أن الإرادة تتعلق به 
تعلقا صلوحبًا » فلا ينافي أنه غير مراد بمعنى أنها لم تتعلتق به تعلقًا تنجيزيا ؛ لأن للإرادة= 


۲٤ 


مقدمة المؤلف 9€¬ 


eee 


ا و و ق 
باه ذل ٠‏ وحدت تعلق بات عل فهذا كني في الحلى ياتا 
TT‏ 


= تعلقين» بل قيل: لها ثلائة لأن التنجيزي إما حادث وإما قديم» آما الحادث فواضح› 
وأما التنجيزي القديم فهو القصد إلى إيجاد الموجودات التي علم الله وجودها فيما لا 
يزال على صورها الخاصّة» وإليه أشار بقوله سيرم : «فَرعَ رَبك مِنْ َرَبَع) الحديث. 
(حاشية على شرح العقيدة الصغرى» مخ /إص۳۹٠‏ نسخة المكتبة ا ا ق 
441( 

)١(‏ بسط العلامة أحمد السجلماسي هذا الاستشكال قبل أن يجيب عليه في رسالته المسماة 
ب«الدرة في تحقيق تحقيق تعلق القدرة)» وتسمى أيضا ب«النور الصباحي في تحقيق قدم تعلق 
الصلاحي» ا إذا تعلق علمه تعالی بوجود زید في زمن نوح مثلا عليه السلا فقد 
تعلق علمه تعالى أيضا بعدمه قبل الزمان المذكور» وبعدمه بعد الزمان المذكور» فهي 
ثلاث تعلقات: الأول: تعلتق بالعدم السابق إلى الأزل. والثاني: تعلق بوجوده في الزمان 
المذكور. والثالث: تعلق بعدمه بعد الزمان المذكور. ورابع: تعلق بوجوده بعد البعث 
خالدا. 
حينئذ فنقول: إذا وجد التعلتق الثاني المتعلق بالوجود فهل الأول لم يزل باقياً مع متعلقه 
أم لا؟ فإن قلتم ببقائه لزم الجمع بين اعتقادين متنافيين » وذلك يفضي إلى الجهل قطعا 
لأن أحدهما لابد أن يكون مخالفاً لما في نفس الأمر فيكون جهلا» والجهل على الله 
مستحيل » وإن قلتم بانقطاعه لزم عدم القديم » وكذا يقال في التعلتق الثاني إذا وجد الثالث› 
وفي الثالث إذا وجد الرابع » مع زيادة أن هذه الغلاثة الأخيرة تجددت فتكون حادثة » كيف 

ق العلم وص نفس له يجب قدمه؟ (مخطوط مصور في مؤسسة الملك عبد العزيز - 

الدار البيضاء» ص ›١‏ ۲) 


Yo 
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راج جيب عَنْ ذلك بأن التعلى ل ولم ر ونما الك 
اتید هو المكعلى بنْح و في الشَاهد المرَاة التي 
بها الصوَرُء فَكَمَا لا َير المرآة بير الصرَر» ذلك العلْمْ 


(۱) قال العلامة أحمد السجلماسي جواباً عن الاستشكال المذكور سابقاً: والجواب أنه مبني 
على تعدد تعلق العلم» وليس كذلك › فإن العلم الأزلي واحد» وتعلقه واحد» والتعدد إنما 
هو في المععلقات الأربعة التي هي العدم السابق» والوجود في الزمن المذكور» والعدم 
الطارئ عليه» والوجود بعده يوم القيامة. والعلم وتعاق أل تعلق بها على ما هي عليه من 
إضافتها إلى أزمنتها الخاصة » أي: : تعلق بعدم سابق مستمر» يبه وجودٌ مستمر » عقبه عدم 
تمر ية وود مسر وبك ررر واتار في ضر أو جنات القصور » فالمتعاق 
الأول يزول بالثاني » والثاني بالثالث› والثالك بالرابع » والتعلقٌ واج لا روان ف ولا يدل 
أصلا» كما أن المرءات التي تتراءى فيها الصور المختلفة لا تعدد فيها هي ولا في صقالتها 
وعدم تضريسهاء وإنما التعدد والتقدم والتأخر راجع إلى الصور المختلفة› فالعلم مثل 
المرآة› وتعلقه مثل صقالتها وعدم تضريسهاء شاقات مثل الصور» وحينئذ لو تعدد 
العلم لزم عليه محذورات: 1 
تاا ا ل بكرن اف و0 وال ج فيۋدي إلى حدوثه» أو بقائه 
المستلزم للجهل » وكلاهما مستحيل. 

- ثانيها: أنه لو تعدد لم يكن وصفاً نفسيا للعلم؛ لأن الوصف الفسي لا يلف ولا 
يختلف » والتعلق على هذا الفرض شات بزوال ا ویختلفُ بالتقدم والتأخر لكون 
منعلقه كذلك: 
- الثها: أنه لو تعدد التعاق لتعدد العلم » وبيان الملازمة أن نسبة المتعلقات إليهما على حد 
السواء» كما أن نسبة الصور إلى المرآة وصقالتها على حد سواء أيضاء فإذا اقتضت 
المتعلقات تعدد أحدهما لزم مثله في الآخر وإلا لزم التحكم» لكن تعدد العلم مستحيل لأنه 
يؤدي إلى دخول ما لا نهاية له في الوجود» وهو مستحيل لأن كل ما دخل الوجود فهو 
محصور» وأيضاً فبرهان القطع والتطبيق يجري فيه» وقول من قال: «لا يجري فيه» مرغوب 
عنه » وليس هذا بمحل بسطه. (الدرة في تحقيق تعلق القدرة» مخ إص (. 


۲٢ 


-@@ مقدمة المؤلف 9€¬ 
وَاسّدِل على دَلِكَ في السَنْع وَالبجَصر انها تما َعقَانِ با 


E 
ك‎ 


رة 2 e cit o‏ 4 ړو ° 8 ت ت 
a,‏ ر َد َل گا ِم 
بل تَعَلمَمُمَا بۇجود العام قَدِيم وان ا د المععلق عا لا 


ت ص 


لا يرم مقَارَتةٌ المسعَلق لِلْمْتَعَلق > عل الم ِو جود العالّم » وككعلق 
الطلَّب بوْجُود المَطْلوب. انى 


لْتٌ: وَهَدًا ا سی باهر إلا عَلّى الول الي جور 
تعلقُا پالغدومء واا على التؤل انها لا لمان إل بالود 
کا ان کات باد انی هھ و ا ب هو مطل تَعَلقِهمًا 
e TK TT‏ 


. ن سَاءَ الله تَعَالى‎ E 


اتل عَلَى ذلك في الكَلام ي البيءَ ليوا تل عليه 
: م لی كفي > ثم ثح» وتسا رفع لاء َفيهِ َع علق 
بان «هئداً) ملا في حال طهار تھا على کلام بها بوجوب 


ر ر 


ا 


صر ص ص £ 


لاا عَلياء 5دا حَاصث تقذ تعلق بِعَدَم الوْجُوب» هذا عير وق 


)0( في (آ): يصح . 
۲۷ 


مقدمة المؤلف 9 
ا باه تما ارد تقح اعلق التنجيزي› وهو ليس بوَصف 


ص 


2 ى ر و کر ك o‏ ر )0( 
نفسي » والتعلق س . 


س تا ر م 1 ر 3 E‏ رور چ ر و 
و Ty‏ انا تقطع 
ر ص و 


\ê 
1 

Fk 
Û 
اک‎ 
Za 


التَظرَ عن المُخَاطب» ر نط إ فی 
الى هذا ل یمک E‏ ا 6 
وال المُوَفق لِلصرّاب. 


e 3‏ وهو رَأيٌ | «آبي الحَسَنِ الأشْعَريً وجَماهیر 
أصحَابه» و ا کاد أن تعفد الإجتاء عليه فیما بی ين الأَصحَاب» أن 


٤ 


قال بَعْضهُم: إلا اتهم اختلفُوا في هم کلام «الشيْخ»» َنم فمن 
ر ¿ حمل على أن ل شی کب ااتء ية مر 
حمل عل أن ٠‏ به ع اا ا ا ا 
المَلروم العِلْمّ بها جكة للأَرْبَعَة» وَعَلَى هذا اضر «شَرَّف 


0 


N eT الدين ابِنْ‎ 


)۱( هذا قريب من قول الشيخ شرف الدين ب اي خطاب اله تعالى في الأزل بطَلّبٍ 
الصلاة مضافةً إلى ذلك الوقت المعكّن » وامتغاله لا يريل ذلك التعلق ی قار 
طالب بشيءِ بعده لأن الخطاب لم يتناول الفعْلَ إلا في ذلك الوقت» لا أنه قد طراً قبل 
فعلها وزال بعده. (شرح معالم اصول الدین > ص .)۳٠۳‏ 

(۲) وذلك في بحثه مع الإمام فخر الدين الرازي الذي قال بأن تعلقات صفتي العلم والكلام= 


۲۸ 


مقدمة المؤلف @9- 


2 ر ا 2 8 ا e ib‏ کے 

قلت: و | الكلام فيه ما فيه لأن هَذا الاحتمال الذي افتَصرَ 
ج د ت کے 2 ت 
o17‏ * ا ت 2 2% * ٤‏ 2 ےک ج 
عليه «الشرّف» وَعَيْرّه لا بَصح؛ لانه إن أَريدَ به كؤنه مِنَّ اللوازم 
ام ¢ ۹ ي ا ر و کو ان 2 ر و 7# ا ر فو 
البيتَة أنه نه لازم للصفَة وَأنه مَعَ ذلك مَوْجود خارجا حتى يَكون التعلق 
سے ° و و 2 ر ر ء ار چو د ن 
وٴصفا وجودا فسياټي ما فيو؛ إن ارید به انه حال من الإ حوّال» 


E: 
ےر وك‎ 


> چ 9% < ر ء‌ £ ت 2 4 
هذا هو المبادر ES‏ الَفِسيةَ كلها أخْرَال» فيرد عليه أن 
«الشَيْحَ» َيِل فى الاأَحْوَّال. 


0 ر ا ت ê‏ £ ا 0 2 
قالصوَابٌ حَمْله على الاحتمَال الاولٍ» وَبه سقط اعترَاضهه 
ت 0 صان i‏ ب ەر A‏ رر 0 ت بر ر 
ا ر E‏ 


تفس » قد اض مه . 


2 
ا 


وَل َذََبْ بك الأَوْعَامٌ حٌى تَظٌ أن مَعْتی كَرْنِهِ من الذایڳاتِ 
آن الصمَة رکٹ ينه وَين عَبْرو؛ لان اتويب كله على القديم وَحْدَه 


î 


ر رت ر و ا rd‏ ەس 2 ر 
وعلى المَعانِى وحدها محال › فإدا اجتمعا ى شىء کان ا 


= سب وإضاات يصح تجددها وزوالهاء فقال ا شرف الدين: الشيح «أبو الحسن») 
يقد أن تمأ لصفا لذاتهاء ولا بعصور فيه جلد والزوال لأت لو لم يكن العاق لذاتي 
وجاز تجدده لکان جائ ترا› ولافتقر في تد إلى مۇثر› ویستحیل تعلق التأثير بصفات 
القديم ؛ فان المؤثر في ذلك إن کان معتّی لزم قیام المعتى بالمعنى» وإن كان فاعلا 
بالاختیار - ولا مؤثر سواه - لزم في غا و r SS‏ فیما 
يتوقف الاير عليه من الصفات. فیازم آن يون تعاقًها 3 لشيهاء ورد ذلك في بقية 
الصفات المتعلقَات إذ لا قائل بالفرق » أعني القائل قائلان: قائل بتجدّدِ د السب في جميع 
الشات الخعلة: » وقائل بعدم تعلقها في الجميع » وقد بطل تجددها في الل فیلزم 
بطلانه في سائرها. (شرح معالم آصول الدين » ص .)۳١١‏ 


۲۹ 


مقدمة املف چ9 


وَإِنَمَا مَعْتَّى گنو م الذاتاد 
N ACT‏ واه أعْلمُ. 


6 
% 
3 
2 
8 
bE: 
0 
بک‎ 


TH TICE f KF E oC i Ar o RS 
قالوا: والدلیل على كونه تفسيا آنه لو كان عَرَضِيا لصح أ‎ 
. ْمَل الصَفَة كالقَدْرَة مكلا بدوه» وّالثان ڼي متف‎ 


ترا e 2 e‏ چە رے ر سے ےہ کار وو o‏ 
بيان انتفاءِ التالي ان القدرَة مَتى عقلتاها يانها. صفة وجودر 
© 2ء S20 ‌ e‏ رر چ رو ر o# ٤‏ 
۴ 7ا ام و ® O‏ 0م ا 
من نها د تى الإيجّاد بها والإعدام» عقلتا أ تطلب شنا › وا 
ر هے ۰ ەت ےو ّ 
يست كالحَيَاة في کونِها لا تطلب شي 
9 ي د ۶ را ر ن س ا تو 4 Par 2 as‏ ¢ رر فار 
اضا على کوڼه تفسيًا أنه کان عَرَضیا لز ان يتعلل 
و ر و کو 0 1 
ل SS‏ 
e‏ ر 6 ج ي مص ت r‏ س 
کون نعلي القَذرّ TS‏ 


نتفي لا فيه من يام المَعتى بالمَعتّى » وَالملا E‏ 


o yS 


بکئءء اؤ بتاءَ عَلَى اَن َو المَمَالةَ لا ثعْرى للنظارء وَإِنَمَا عر 


للمحدثينَ » قال في التَيَمّة E‏ مَنْ مُت الكلام حينَ ذَكَرَ ٤‏ 
و 2 


((عبد لله بن سوبد الكلايي ا ت فی کَلامِهِ تعَالّی في 
الأَرَل بالامر وَإخوَته› تاقلا له عَنِ «الإرشاد» ا ب تصه: «المُقترح): 
ؤل «َبد افده اء عى أن على الَمَاتِ الأَرَلبة علاتا ِن فيل 
لا مِنْ قبيل صِمًاتِ التفس. 


ت 


ESS 


و تو 


e‏ 2 «الآيدي» وَعَرَاهُ لِلَأَضحَاب» الم قله أنه 
وجودڍي فی الأخان و بملرومیته للْمُحَال ل إن کان حَادثاً 


(۱) أورد الإمام ا كلام «ابن سعيد» على المقدمة القائلة بأن الكلام لو كان أزليا لكان 
في الأزل أمراً ونهياً» فقال: قد متعھا عد الل بن سید نکلاب رقال: A RS‏ 
الكلام في الأزل ان يکون آمراً . وهذا بناء على أن تعلق الصفات الأزلية بمتعلقاتها من قبيل 
الإضافات » لا من قبيل صفات النفس » فقال على هذا: : الكلام في الأزل لا يكون أمراًء ثم 
یصیرٌ مرا فیما لا یزال» كما قول في کونه خالقاً رازقاً. وهذا بعيدٌ عن التحقيق ؛ فانه 
يستحيل وجود الصفة المتعلقة غير متعلفء فإنا إذا عرضنا على عقولنا علماً لا يتعاق 
بمعلوم» وإرادة لا تتعلق بمرادء وخبراً لا يتعلق بمخبر» استحال الوصفُ» وكذلك إذا 
عرضنا على عقولنا أمراً لا يتعلق بمأمور امتنع ذلك . (شرح الإرشاد» ص )۲٠٠ - ۲٠۵‏ 

(۲) يشير إلى قول الفخر الرازي جواباً عن بعض الأسئلة: لا نهاية في الثّسَب والتعلقات » وهي 
مور غير ثبوتية . (المحصل» ص ۱۲۹) 

(۳) راجع أبكار الأنكار للآمدي» المسألة الحادية عشرة: في تعلق الصفات بمتعلاتها وأنه 
جوتي أو عدییة ۰ (ج۱ /ص۳۷۸) 

)٤(‏ يشير إلى القول الثالث في التعلق وهو أنه وجودي» وأمّا القول الأول فهو أنه إضافي= 


۳١ 


مقدمة المۇلف چ9 


ا ر E‏ 8ھ 2 8 ۱ 7 ۲ 
تسَلسّل › وان کان واجہا لزم جلو لافتقارہ ٤‏ ا ٤‏ 


ت 


قلت : ا ا رَه لوم الَسَلْسُلٍ ڪَلى حدوثه فهر ظاهڙ» 4 
ا اق اا 9ر 
روم حُدُوثو عَلّی زیو واا َه ف e‏ ث التعلق بمقتضى 
يلك الأَوِلَةٍ السَابقَة َة التي أجَبْتًا 2 وای يَسْتَقِيم الظل وَالعُودُ 
اعوج ؟! آم كي يصح المَبْتى وَالمَبنو عله َد دَهَبَ وَأذْلَجَ ؟! 


ن يسم لَه هَذَّا الكلامء عَلّى 
«ابْنَ عَرَفَةَ) لم يات با دلة وَل بالاأّجُوبة» وَغَاية كلام 


في اعلق هَدَا الي لاه وَكَدَا َير همر مما هه فخا سق 


ص 


هھ 4 


قان قلتَ: وما يَظْهر لَك فيه ؟ 


قَلْتُ: لا بَظَهَرٌ لي في هَذِوِ السَاعَة إلا آنه حيتي إِمًا أن بَقَوم 

% ے0 ر ٥ے‏ ر 6 € i e‏ 

بالصََةَء وَفيو قيا المَعْتّى بالمَعْتى » وهي مسأل مَعْلومٌ ما فيها» ورم 
ر3 ر 0 ك î‏ ر کے و 
E 1‏ وصفا للصفة ؛ لان الصف لا کون وَصفا 


إا كمد لَكَ هذا اعدم اوا ل أن الكَعَلىَ هُرّ: طَلَّبُ الصََةٍ ما 


= لا وجود له في الأعيان› والقول الثاني آنه حال نفسية للصفة. (راجع بكار األفكار 
للآمدي » ج۱ /ص‌۳۷۸) 

(1) راجع أبكار الأفكار للآمدي » (ج١‏ /ص۳۷۸). 

(۲) يعني انتهى النقل من المختصر الكلامي للإمام ابن عرفة ( ص۷٤۸‏ - )۸٤۸‏ تحقيق نزار 
حمادي» ط۱. دار الإمام ابن عرفة - تونس ١٩٤۱ه/٤۲۰۱م.‏ 


۳۲ 


9 مقدمة المؤلف چ9 

رادا على القيام بم بمَحَلها. 
ر ك 2 o ٤‏ 2 2 . تعریف ابن 

وَقَالّ الإمَام «ابْن عَرَفَة» بَعْدَ ذلك الكلام الذي تقلتاه: «قلت: إمرقسست 

ر و ۰ » ك 1 ra‏ و 4 2 
وَالحق أنه لازم لصمة وجودية» لا تَقَرر له دوتهاء وأقرد 
اقتضاء الصْمَةَ لِذاتها مَنْسوباً لها بو لا بيد مقار 


لوجودى». انتھی 
الأخوَال حَيْث عبر بول 


وَل «مَنْسوباً لَهّا 


قَوْلتا في التغْريف السّابق: «أمراً رَائداً» . 


5 


e 1° a2‏ ا 
ثم اعم ثانيا اَن الَعَلّ عَلَى سين : صاا ج۳ » وکنجيزي. 
قال «آبُو عَبْد الله و البكرغ» إن ا 


Ty صالاحو:‎ - 


ت 


(۱( الضمير في «لها» عائد على الصفة› والضمير في (به) عائد على الاقتضاء. 

(۲) المختصر الكلامي للإمام ابن عرفة (ص .)۸٤١‏ 

(۳) قال الإمام تقي الدين المقترح: أن يكون الشيء مقدورًا قد یراد به تأتي وقوعه للقادر» وهذا 
التمكن والتأتي يعبر عنه بعض الناس بالصلاحية » ولا يخفى تحققه قبل وقوع الفعل ؛ إذ لا بد 
أن يتمكن الفاعل من الفعل قبل إيقاعه » وإلا فلا يضح منه إيقاعه ‏ (شرح الإرشاد» ص .)٠٠١‏ 


۳ 


3o” ES 3 2 e 2‏ و چ رە 3 )0( 
إلا جيزي ان کان ١‏ ب لها مَوجودا فِي الخارج . 
6 و ٩‏ ت ا 1# و : وه و 
وَهَِهِ التفرقة في غَيْر العلم» وَإلا فتنجيزي لا يشرط فيه أن يَكون 
OES 3o”‏ 4 ر of»‏ ت a a‏ 
اتوت زوا فی الکاري» ركذا في تنجيزي الرَادة القديم . 
بالجمْلة فَهذه التفرقة بين الصلاحي» والتنجيزئ الحَاوث› 
کا لا ا 1 ذِي فطتة» فَحَرَحَ لَكَ مِنْ هَذّا أن الصلاجى لا 
او ك ےه ت 0 م 
کون إلا قديماء والتنجيزي مه ما هو دِيم وينه ما هر حَادٿ› 
ا ر 2 2 ا 
على ما سیاتی تفصیلۂ إن شَاءَ الل تَعَالى 


2ے at‏ ر e‏ ر ت 0 5 e‏ 4 

ثم اعلمْ الغا أن الَعَلىّ لا نسب إلا لوصف الوْجُودي» وَأن 
اراتا ا ن المَعَاني ا ما د 
كالبياض والسَرَاد وَالحياةء وَمنها ما بعل كالمُدرَةٍ وَالإرَادَةء قل 


جَرَم انقَسَمَّث أَوْصَافةُ تَعالّى الوجُودية إلى قِسْمَيْن: 


قش 4 بعل ؛ وهر الحا » وَكَذا البقَاءٌ عى القَوْل بأنه مَعْنى . 


۳ 


4g or 


4 وسم د ٤‏ وهو EE‏ اة وَالإرّادة» وَالعلمٌ 
وَالسَمْعٌ » وَالبَصرُء وَالكلام. 

فَهذه ا صِمَاتِ› وهي المَقَصودَة بالسوالٍ»› كله لها 
وَاجدَة وَاحدَةء إلا السَمْمُ وَالبَصَر مََجْمَعَهُمَا في کلام وَاڃد» فقول: 


.)١١١ - تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب للشيخ البكي الكومي ( ص۱۲۱‎ )١( 


۳٤ 


3# مبحث تعلقات صفة القدرة 94 


1 وت 
تَعَلقّات صفَةَ القَدرَةَ]“ 


4 و کک وهر e‏ لاء فيع 


5 2 ص 0 i‏ س ا 0 2 ° 2 

أو قل فيه ما سَبَىّ عَن «اْن عَرَفَةَ): هو اقيَصَاوهًا لذاتها مَنْسوبًا 
لا به لا َد مارم وجُودمَا لوجودو'"» على تخو ما سلف مَعَ 

۶ 4ه ر ر30 :0 اک 30 

او قل فيه ما قاله بَعضهم : هو صحة الإيجَاد و والوغدام بھا. 


ا 0 8 ° اش 8 ا سے ٥‏ 8 2 ا 0 ر f‏ 


(۱) هذا العناوين ليست قي الأصل؛ فأضفتها للتمييز بين المباحث. 
0 م L9‏ 20 
)۲( «الآمدي): «القذرَةٌ: صفة RS‏ مِنْ شانِها تاتي الاِيجَاد وَالحداثِ بها على وجه عصورٌ 
ممن قَامَث به الفعْلٌ بدلا عن اترك وارك بدلا عَن الفغل. أبكار الأفكار» للآمدي 
(ج۱/ص۱۹۸) 
(۳) المختصر الكلامي للإمام ابن عرفة (ص )۸٤٥١‏ 


Yo 


مبحث تعلقات صفة القدرة 9 


9 رور 2 ito‏ ر r‏ و ۶ے Er‏ 
يَحْمّى » وَيْعَرّف بقَوْلتا: هو طلبُها أمْرا رَائِداً عَلى القيام بمَحَلهًاء شط 
og‏ 4ھ ê‏ شش 

آن يَکون المَنْسُوبٌ لها مَوْجُوداً في الخَارج . 


ص 
E‏ 


ەا کے 3 ا ا هر r‏ 2 س س 
او پقولتا: هو صدور الكائنات عن قدرته تعالی على وَفق إرادته. 


ب 
e‏ 


CIT of °‏ ر و ا 2 مه ت م 
أو بير ذلك يِن العبارات المتحدة المَعاني» فَکنْ ۰ الناقدينَ . 


۳١ 


-#@ مبحث تعلقات صفة الإرادة 9ه 


[١‏ چن 
قات صِمَةَ الإ راد[ 


Oge 


راا الإرادة مد حَصَلَ فيها حط عَظيم بين المأحرينَ 
وات ا ا ا ا 


ےرت 
0 


ورور e‏ م ررش 
۔ آاحدها ان 4 تعلقين . 
٣ں‏ 
¢ ررم ےر رر 


وقي الاوك فالقاتلوت به الوا عَلى أقَوَالٍ كلاكة: 

)١(‏ عرفها الإمام «ابن عرفة» بقوله: لأر ن الإرادة: ا ڪَنْ عَيْرهِ لإیجادو ا 
لإعدَامهء لا بهاء بل بالصمة المرَثرَة ا الكاسبة. (المختصر الكلامي » ص )٤۸١‏ 
قال الإمام «الآمدي»: ولا بخفى مفارقة الإرادة للعلم والقدرة والكلام والسمع والبصر 
والحياة» إذ ليس من شأن العلم التخصيص » بل الكشف والإحاطة بالشيء على ما هو 
عليه » فيكون تابعاً للتخصيص » فلا يكون هو الموجب للتخصيص»› ولا من شأن القدرة 
ذلك» بل شأنها الإيجاد» وآمّا باقي الصفات فظاهر . (راجع أبکار الأفکار » ج۱ /ص۲۱۷). 


V۷ 
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ا ا ۶ ر فر 
+ أحدها: أن التعلقين: 
= أ : : صلاجي قَدِ و 2 وهر التسى لها وف ب« طلبها 
أمراً رَائداً عَلَى ليام ا شط أن لا يَكونَ المَْسُوبٌ لَه 
مَوْجُوداً في ااي أو ب«افتضائها لِذاتها...» إلى آخر ما سب 


أو ب( صحَّةَ التخصيص بھا) . 
i‏ و و ل CE‏ » و ەم ر9 و 2 2 س 
فن قلت: التعريفان الاولان كل منهما يصدق على صلاحى 
القذرَة وَالإرادَة معا فَلَيْسَا بِمَانِعَيْنِ 


و :۳ ء 


قلتٌ: 8 مِنْ باب الَغريف بالاَعَمٌء ولا باس به إا كان 

المقصود د تَمْييرَ الصلاجي : عن التنجيزي› EE‏ طائِمَةَ ک(السّعد) 

رالد ف فیا لما على «الشمْسبَة»» وَالتخرير «الدَوًانوٌ»» وبحم 
ل کلت ان ئن 

شنت التَمْييرَ بَيَْ الصَلَاحِيَيْن زد في صَلاجي القَذرَةٍ 

جهة e‏ وزد في صلاجي الإرًادة: «عَلّى جه التَخْصيص)» . 


ص 


ص 
ء 


e 2 ito 2 رګ و‎ o ol or 

. وثانيها: تلجیزئ حادث » وبعرّف بقولتا: (هر طلبّها امرا 

4ء ٣‏ 7 ص ن 0 e‏ 2 ا ےه ص Eg‏ ر 
رَائدا..۰) إلى آخر ما سبق فى تنجيزي القدرة»› وَعَليْه ما سبق سوَالا 


on 2‏ ھر 2 ا ت س 0 o2‏ ھ 
وَبقولتا: ((هو صدور الكائتات على وفق علمه من حر 
Se a 0‏ ° 2 
التَحْصِيص › لا مِنْ حَيْتُ الاختَرَاع». 


۳۸ 
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¥ oC ol t~ 
ٿانِيهمَا: تنجيزي قَدِيم» وهو تَعْيينها في زل‎ 
ه2‎ 


واستۇِس لَه بقل ماي : الخذنك: 


e ر َه ا‎ e 


4 
m5 


ود ق حاص لفسها: رَه تَحْصِيص کل مُمْكِن بالحَال ي الذي 


ا 


هو عَلَيِ ِن بوت اؤ عَدَم» ون صح في العَفْلِ اَن يكو عَلَى جاه 
ولا إِرَادَة الله تَعَالّى ۽ ول شتا لاسا E‏ نفیں هد ھا € [السجدۃ : e [r‏ 
انتھی 


)۱( في مسند الإمام أحمد بن حنبل بسند صحيح أن النبي 6رسر قال: «سددوا وٿاربُواء 
ِن صَاحِبَ الل تم له عمل أل الَو ون عَيلَ أي مَل إن صَاحِبَ الار َم 
له َمل اَل لار » ِن عمل اَي عَمَلٍ» ‏ ثم قال بیده فقبضها ثم قال: ر ۾ ڪر وَج 
من العباد» > وعن عبد الله بن مسعود عن النبي صالَةعيَوِوََارَ قال: : فرع ى ابن ادم ۾ ِن آزبع: 

ِن الكَلي» وَالخلق ء وَالأَجَلء وَالرَرْقٍ» أحرجه الطبراني في الأوسط ج۲/ص ١١٠٠ء‏ طبعة 
دار الحرمین › ۱۹۹۵م) 

(۲) شرح معالم أصول الدين (ص )٠١١‏ تحقيق نزار حمادي » طبعة ١‏ دار مكتبة المعارف لبنان 

1۱م 


۳۹ 
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di2‏ و 
a E IN SEE E‏ 
+ وثالثها: آن التعلقيِن کلاهما قلِيم: صلاحي قليم» وتنجيزي 
e 4‏ 8 رن م 2 i 2 € a‏ 2 ص 
قَدِيمٌء إلا أن القَرْق بَيْتَهمَّا على هَذا القؤل أن التنجيزي خاص يما 
سے مار ت og‏ ت 1 ر2 
وقع » والصلاحي خاص يما لا بقع . 
ر a‏ 0 ا ت 6 رد ررر ر2 
مََلا: هذا الجرْم الذي عَلم الله أنه سَيُوجَد تَعَلقت الررادة 
ٍ 0 


وو .1 کک ا ا ور ادو مکو ل 
پو جودو تنجیزا ِي الازل وبعدير صلاحاء والڏي | آنه لإ 
و 


يوج بالعَكّس» وََدَّا الجِرْمٌ الي عَلِمَ ا 


1 
0 
5 
\ 
§ 
١ 
C۰ 
ما‎ 


بحَيّاته تنجيزا»› وَبعَدَم حَياته صَلاحا» وَس على هَذاء وَالتعلقا معا 
أرَلبّان » وَالله الموفق 

ت ےس رو م 

| “j * 


القوليْن الأخيرَئِن مِنْهُمَا وهو ن الإرَادَةَ إا كان تَخْصيصها أَرَلباً هو 
ھر ا و ا Eo AY‏ 7 و ھە 6 ر ¢ 
إن گان ترا رم قم العالَم» وَِن لم يكن أثرا لَمْ بَصِحٌ الاسدلال عَلَى أن 
العم لا يصح للسَخْصيص بأن الَّحْصِيص وء وَالعلْم لا بث 


2 2 َه اب ا E a‏ ا ك 0 
قَلْتٌ: وَفى كَوْن الإرَادة مُوَثرَة وال : الها وهر «الشهرستانى»: 


رور 2 


(۱) قال الإمام ابن عرفة أيضا في تفسير قوله تعالى: ريد آله بڪم اسر ولا يد بكم 
لْمُسَرَّ » [البقرة: :]۱۸١‏ «قد تقرر الخلاف في الإرادة همل هي مؤثرة أم لا؟ والتحقيق أنه 
إن قصد التعلتق التنجيزي فهي مؤثرة كالقدرة» وهو معنى التخصيص فيها بكون الشيء على 
صفة خاصة في وقت معين » وإن قصد به التعلق الصلاحي فهي غير مؤثرة» كالعلم يتعلق 
ولا يؤثر» وهو اختيار «المقترح . (تقييد الأبي » ج۲/ص!٤]٤ )٠‏ 
ويد البسيليئ عنه في تفسير قوله تعالى: «للنعاموا أن أ ىكل مىر هر4 [الطلاق: :]١١‏ 
اختلفوا في الإرادة هل هي من الصفات المؤثرة أو لا؟ وسبب الخلاف النظر في التأثير ما هو ؟= 


30 


9 مبحث تعلقات صفة الإرادة‎ Ge 


ر at” » ( ٠‏ ےچ 2 0 
ور في التمييز"› لا في الإيجَاد› وَأوَلهَا: وَثرُ» وَتانيهًا: لا 
و 5 


ر هَكَذّا كر الإمَامٌ «ابْنْ عَرََهَ» َو الاأفْوَالَ El‏ 


وَالِي يَظهَرُ عند كام التَظَرٍ أن القَوْلَ الثَالتَ ليس ر 5 
للقولن٤ E E‏ مَنْ قَالَ: ا مراده و في في اتيز »> وَمَنْ قَالّ: «لا 
توثر» مُرَاده في ٠‏ ولا ُمْکِنْ إِبقَاوھُمَا عَلَی إطلاقھمَا حَتّی 

و f‏ & ت 1 
یکر Et‏ نها ثور في الإيجَادِ د والتمييز » 0 الاني نها 


2 


٠ 2‏ ى ۶ وم 1 
و في انيین ب في الإيجاي ووم ق العام إل 
ت الثاني » ل الأول مه فته كه ولا تَعْفَل › و الله دالوف للصرًا . 


© 


e‏ م 3 ت e‏ ت 
رَأمّا القَوّل الثانى ان لا ات ي ٿلاثِ» قالِي د 
0ھ - ا 


جرّافاً غير واجد ک(یاسین) فی حَرّاشیه ۾ عَلّى a‏ حَيْت 
عَلّى الخلاف في مقدورية لن الذي عَلم الله أته لا يقَع» وتَصة: 


= فإن قلنا: إنه الإخراج من العدم إلى الوجود فليست الإرادة مؤثرة. وإن قلنا: إن التأثير أعمْ 
من ذلك ومن التخصيص فالاإرادة مؤثرة. (تقييد البسيلي» E‏ 

(۱) وهو اختيار الإمام ابن عة اعت فال الي أا وة ثرَةَ في ابيز » لا في الإيجاد. 
(المختصر الكلامي » ص۸۸٤‏ ) 

(۲) قال الشهرستاني: القصد والإرادة يقتضي ويخصص » فيؤثر. (نهاية الآقدام» ص )٠١١‏ 

(۳) المختصر الكلامي للإمام ابن عرفة ( ص۸۷٤‏ - )٤۸۸‏ 


١ 
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2 نو روو ٤ہ وہ‎ E O 
«ولا يمى أن مَنْ قَال: «إِته عَيرْ مدر يَْرَمهُ أن يقول: «إَِه‎ 


ر ەر ا ا SAG‏ چس ہ رە س چ سرا 
مرّاد» لان القد رة تابعة لاارَادة» لكنْ مَعتى كوه مَرّادا أن الإرادة 


سب ر 2 رور قو ت رر که 
عل به e‏ ا > فلا بَا اف أ مراد د بمَعتی آنه لم تتعلق به 
o& og 2 i‏ 
ك تنجیرد تٽجيزتًاً لان رادو لقن 4 قي : : لها ڈ لاف لان التنجيزي م 
ے ر م د 


حَادتٌ وما ن الحاوث فَوَاضح› وَأمًا القَدِيم فهو القصد إلى 


م 


إيجَاد المَوْجُودَاتِ التي عَلم الله وَجُودما ا ل غا رما 


ا 


الحَاصة» وليه أشار لييو بقؤله: «فَرَعَ رَبّكَ» الحَدِيتٌ. انتهى 


2 


\ 


ولا يمى عَليْكَ أنها النَاظِرٌ ما فى هذا الكلام» سما 


ا 


ر ° 6 < ت 9 5 is‏ ۳ ش م 
ا وقد فرع عليه کلاما تراه رغ أن 2 2( لم 


)١(‏ كلمة (ء عير لا وجود لها في حواشي الشيخ ياسين الحمصي » بل فيها:«ولا يخفى أن من 
قال: «إنه مقدور» يلزم أن يقول: إنه مرادّ. (حاشية على شرح العقيدة الصغرى»› 
مخ /إص۳۹١‏ نسخة المكتبة الوطنية بتونس رقم )۱٤۹۳١‏ فما تفرع من تغليط المؤلف 
للشيخ ياسين إنما هو مبني على غلط في النقل عنه» وقد راجعتٌ العديد من تسخ رسالة 
السجلماسي فوجدته ينقل نص الشيخ ياسين على غير وجهه بمعنى أنه يضيف عبارة «اغير» 
وليست في الأصل. 

(۲) في (آ): فلا یخفی 

(۳) حاشية على شرح العقيدة الصغرى» (مخ/إص۳۹٠‏ نسخة المكتبة الوطنية بتونس رقم 
141( 

)€( قد بيت أن هذا النقد مبنيٌ على خط! المؤلف في النقل عن الشيخ ياسين. 

(ه( وهو قول الشيخ ياسين: وتلخص أن تعلیّ القدرة الصلوحي تابع لقعلق الإإرادة الصلوحي› 
والتنجيزي الحادث التنجزي الحادث» فاحفظه فلم يفصح عنه شيخنا. (حاشية على شرح 
العقيدة الصغرى» مخ /ص ٠۳۹‏ نسخة المكتبة الوطنية بتونس رقم )۱٤۹۳١‏ 

)1( هو الشيخ شهاب الدين أحمد بن محمد بن علي الغنيمي (ت٤٤١٠ه)‏ وله شرح ضخم= 


4 
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يصح م عه وأمَرَ بحمظه › والشجرة و تيئ عَنِ النمرة كما ا 
ا هة قم شر » ِن َال ا ع عند الس 


۾ 


«بَحْبّى الشاوي » من أنه EEE‏ بالتعلقين وَمِنَ القَول بالتعَلق 


م 


الواخد وكا وی کلام «المَنْجُورِ» وَس شخ شيوختا في حرَاشيه 


على صغرى الإمام السنوسي يسمى «بهجة الناظرين في محاسن أم البراهين»» توجد منه 
نسخة بالمكتبة الوطنية بتونس . 
(۱) قال الشيخ «يحيى الشاوي»: القدرة والإرادة باعتبار التعلّق الصلاحي شاملتان لجميع 
الممكنات» شمول قبول لا حصول؛ لأن القدرة صفة صالحة لاختراع جميع الممكنات»› 
وتخصيص الإرادة لكل ممكن كذلك» إذ هي قابلة للجميع › أما عند تحصيل ذلك وإيجادو 
فلا تتعلق إلا بالواقع من أحد الجائزين » فالعموم صلاحا» والخصوص تنجيرا » فتأمله. 
e a‏ بإ كر فة اة لا اة واس عن اة أ 
کعَینها» فهي قديمةٌ كقدم الصفة » والتنجيزي لهاتين الصفتين حادتٌ؛ إ إذ هو بروز الشيء 
المخصص عن قدرته وإرادته » وبروز الشيء: حدوثه » وهو حادتٌ» أو إبرازه وإيقاعه » وهي 
إضافة بين الفاعل والمنفعل وليست قديمةً» وإن كانت هذه الإضافة لا تحتاج لفاعل فلا 
تسمى حادثة » أو تسمى بناءَ على أن الحدوث الثبوت بعد العدم أو العدم السابق » فتأمله. 
وفي «التهاية»: «إن أعمٌّ التعلقات العلم والكلام لشمولهما أقسام الحكم العقلي» ثم القدرة 
لشمولها جميع الممكنات» ثم الإرادة لأنها تتعلق بالمتجدد فقط). وذكر في موضع آخر من 
الباب ما نصه: «ومن العجب أن القدرة تتعلق بجميع الممكنات › والإرادة لا تتعلق بإلا 
بالمتجدد». ومعنى كلامه هذا أن القدرة حيث لم تكن موضوعة للتعيين شملت الأشياءء 
وحيث كانت الإرادة موضوعة للتعيين والتخصيص لم تشمل الجميع › فقد عيّن الله في أزله 
ما يوجده على حسب ما يوجده عليه » فیکون على هذا لها تعلق واحد تنجيزي قديم وهو 
تعيينها في الأزل كل ما يقع على نحو ما شاء الله كان وما لم يشا لم يكن » وعليه فليس لها 
تعلق آخر تنجيزي حادث ؛ إذ حيث عي الشيء بوصفه ووقته التعيين التامً بالإرادة التي هي 
القصد» فلا مزيد عليه. وهذا ذكر مثله «المنجور»» فذكر مقتضى كلام الشيء أن لها 
تعلقين » وذكر هذا التعلق غير معزوٌء فاجتمع لها ثلاث تعلقات على الحيشيتين »= 
A‏ 
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رو 


لی «الَبْرّی» تذل على تليق . 


1 
انم تاتا لا نتم رذ ؟ بنشئة ولا ر 


قَلْتُ: ولا حَاصِلَ لهذا القَولء 


پالقات ت اللات . 


ٿه رنت الول العَارف باشو ابا ريد سَيّدِي «عَبْدَ الرَخْمَان 


ر 


القاس في حراشه على (الصغرىئ» بعد آن كلم عَلَى حَد العلْم 


EEE e ٤ EEE م ت‎ E 8F 
ست وکر کلاما طویلا جح يد : ي للم والٍرَادة قال ما نصه:‎ | 


)۱( 


وفي التحقيق ليس لها إلا تعلقان فقط على ما ذكره المصنف» وتعلق واحدٌ على ما ذكره 
«الشهرستاني» في «النهاية). (حاشية على شرح السنوسي على العقيدة الصغرى»› 
مخ /إص١۷‏ نسخة المكتبة الوطنية بتونس رقم .)١٠٤١١١‏ 

قال الشيخ أحمد الملوي: اعلم أن للإرادة ثلاث تعلقات › اثنان قديمان» أحدهما تنجيزي »› 
والآخر صلاحي » فأما التنجيزي الأزلي فتعلق إرادته تعالى بما علم من الممكنات الكائنة» 
وأما الصلاحي فأطلقه بعضهم على تعلق الإرادة بما يقابل ما تعلقت به إرادة الله تعالى 


تنجيزاً فى الأزل » فتعلق إرادته تعالى فى الأزل بوجود زيد فيما لا يزال - الذي علمه الله 


تعالى - تنجيزي قديم » وهي صالحة لأن تتعلق بعدمه بدلا عن وجوده» فهذا تعلق صلاحي 
قديم . وجعل بعضهم التعلتق الصلاحي للإرادة عاما في جميع الممكنات» والأول ناظر إلى 
أن الصالح لأن يريد الشيء المعين ليس مريداً له» بل مريداً لضده» والثاني ناظر إلى أن 
التعلق بالفعل فرع الصلاحية في التعقل» ولكل وجهة. والتعلق الثالث للإرادة تنجيزي 
حادث » وهو تخصيصها وتأثيرها فيما لا يزال. والتنجيزي القديم والصلاحي القديم نفسيان 
لها. (حاشية على شرح الشيخ ابن عظوم القيرواني على الصغری» مخ /ق٩‏ /ب) 

٤ 


- مبحث تعلقات صفة الإرادة‎ Ge 


«فتلخص من هَذا ن تَخْصيص الإرَادة رَتَعَلقَها قدي » سواء کان ڪين 
e 0‏ ت و ر ت E‏ ~1 ص 
حالا نفسبة لهاء وهو ال بالقَضاءِ والقَدَر› و 


س 4< 2ے ےھ ۶ 9 ر 8 2 ر ك و 

وّقيل: القضاء: هو كؤن الا شيَاء مرتبة في قضائه تعالى الي هو 
ا کے و ر2 ر اا اي o‏ 
واحد كلمح البصر› ترتہ كلا ١‏ تير » وَظهور ذلك بالتفصيل 


علوم € [الحجر: ]۲١‏ » وَقَال تَعَالّی: ناک سىء خلقته يدر € [القمر: ]٤٩‏ . 


ا الكل الالء اعبار قله تَعَالّى: وما أَمراً 


کر اضر € [القمر: »]٠۰‏ وَعَنِ ا المَمَصل در 
سے ر ا ر ى 
رواو | ا ٩‏ قي : هو سوق المَقّادير إلى 


2 
ر ار وا ا س ر 6 0 ر 0 
وجعل e‏ ذلك الإبداءَ تعلقا حادثا اعتباريا» وهو من 
صِمَاتِ الأَفْعَال» بخلاف التجيزي القَدِيم وَالصَلَاجي فَِنَهُمَا تسين 


ا 
)م ٤‏ کے نے | سے ے کے 
اورادة» او هما عینھا كما تقدم . 
H&‏ 0 


وَفيمَا قاله تظوء بل هو ن م الأول لن الإرَادة إِنمَا تَعَلقَث 


پاخدائه في رفيو لم تلف امه > كما في للم پالكاِن وم 
سَيَكُونُ يِن أن الاختلاق في المَُعَلّق لا في المَعَل. 
ولل هدا ے وا 


ج 
1 8 


له أعْلَمُ مشا القَول برّادف الفاغ وَالقدَر› 


0 


مبحث تعلقات صفة الإرادة 9 


سے RE GG 6 0 e‏ ا of‏ 
وما قال البعْضر ينظ لاختلافهمًاء روَا أعْلَي . انى . 


قَلْتٌ: ل يم لَه ذلك ولو قلا باختلافهمَا؛ لمكا 


2 


دَلِكَ القَضاءٌ مُضمافا ی القذْرَة 

الَنجيزبة» بوبه قَول: «قهو سان بدي 5 
المَرَاد ائه إيرَارةُ َإِظهَارةُ في الحارج» تهر تايز في 0 
وَالإرَادة لا ثوَثرٌ في الإيجَادء فليس لَِوِرَادَة حيتَيِزِ 


لَه 


\ 
\bL:s 

%\ 
rE, 


E2‏ و 
ك ر ت ا 2 ص 2 ر 
هو ان لها تعلقا واحدا تنجیزا قديما» فقد 


2 


ر 


1 


ا 2 1 
راما الول اثالث و 
i Gr # 3 3‏ ر 
أحَذوه من كلام «الشهرشكانيئ» في «التَهاية» » وََصهُ: «إن آعم الَعَلقَاتِ 
چ م ٍِ e a‏ 4 
لحل وَالكلامٌ لشمُولهمًا َْسَام الحكم | قلي › ثم القدرة اشوا جویح 


ت 


o‏ ص 43 ر 3 ار ر2 سرب ed‏ ا 
الممكتات› ثم الإرادة لانها تتعلق بالمتجدد ف 


ٿڏ ٿال في محل آََرَ: «َيِنَ العَجَّب أن القذْرَةَ تعلق بجَميع 
وَالإرَادَة لا على إلا ا اهن 


(۱) الفرائد السنية والفوائد السرية » حاشية الشيخ عبد الرحمان الفاسي (ت٣١٠٠ه)‏ على شرح 
السنوسي على العقيدة الصغرى » مخ /إص ٥١ - ٥۲‏ › نسخة المكتبة الوطنية بتونس . 

(۲) في (ا): التفصيلي . 

(۳) نهاية الأقدام للشهرستاني (ص .)۱٤١‏ 

)٤(‏ نص كلام الشهرستاني: ومن العجب أن متعاتى القدرة آعم من ا الإرادة» فإن الجائز 
الو و و ا 
الإرادة» والمتجدد احص م الک اة الآقدام» ص .)٠٤١‏ 


٤٦ 


3# مبحث تعلقات صفة الإرادة :94 ه- 


مالوا: إن اعرا گنها لا على إا يالمَُجَدٍّ أن لها علق 
9 س 2 ررر و و 2ه ار ے 
نيرتا قٍیماً» وا علق إلا بَا َون » خلاف الفُذرَةَ قتا َعم 


ص 0 ¢ مر ا 0 7 ا o‏ ‌ 7 ر 
وَالفُرق أن الإرَادة من صهه داتها التخصيص و التعيير“» فاد 
بام قلا عَمُومء وَل كَذَلِك القذرَةٌ» فكاتت نها إلى سا 
المَمُكات ت على حَد السرا تلا عَمّتْ 


إ1 


ا أولا: قل ل دَعوّی في قول له: (لک تعلق إل 
بالمكَجَددِا ؛ لِحرُوج الأعدَام التي که َعَلقَتْ بًِا الإراةٌء ا 
- وَأمًا انياً: فلو E‏ التفرقة ب ا وَالإرَادَة ما ذکَّ 


9 تجدې فعا ته ٭ تتافي ب بين بين کون الورَادة فن صِفَة داتها 
التَخْصيص › وبين سيان الَخْصيص في جويع المنكتاتِ ا 


ال ع هة ال ورل ن الا ضا لان 
تين هَذَا لهذا ء أو هَذَا لهذا » وَقس. 


o‏ کالاً: 2 ا کا 0 ا E E‏ ر 
- واما ثالثا: فلو سَلمتا فکان من حَقهمْ ان يَحملوه على ما ذكِرَ . 


ص 
ت 


ايعاً: إن هذا e‏ 


a% 
ا‎ 


61 


سق 


«إن الصمَةَ إن اعَتبرَّت فى ذاتها فلها عم عُموم الى » َعم المُذرَةُ سار 
ye‏ ر ر2 ر ھ a are 2 o‏ 0 
المُمْكتات › وَكذا الإرَادة› وَأمًا إن ضمت الصمَات بَعّْضها إلى بَعْض 


ص 


مبحث تعلقات صفة الإرادة 9ه 


فلا عمو » ر الذي عَلمَه الله في الممُكتات هر الذي ريده 


ص 


ر 


2 ەر 2 * * 2 
بريد يره و الذي تبرزه القذرَّةٌ و َر غيرّه» قللصفَة عَمُومٌ دون 
إصاقَة بَعْضها إلى بَعّْض» وَخصوصٌ بإِصَاقَة بَعْضها لبَعّْض». ان 


ولك ان وة فق بين الكلام بأن ما سَبَى في إِصَافَة بَعْضِهًا 
لبعْض وَمَا هَاهتا إذا اعتبرت ES‏ حدَة استقلالا ؛ لاه صرح فيمًَا 


۶ و‌ 
ر 1 ر ى 2ه 7 oft‏ و 8 مھ 0ے ا 
سبق بتعلق القدرَّة بجميع الممكتات › وَلَوْ كان عَلّى إِصَافَةٍ بَعْضهًَا 
ا ا م سے ت 7 کو که 
إلى بُعض ما صح ذلك كما لا يٌخفى . 


۶ لے‎ o 


2 
سما ۹ ەا . wo‏ ا CEE‏ ت 
وبقيّت هتا أبْحَاث في ترتيب التعلقاتِ › وما يرد على ما قيل 


في يَلْكَ المَقَالاتِ› لَكِنْ تَرَكتا َلك حَشية السَآمة» قافتع الان بِهداء 
وَالسلام. 

إن قَلّك: َد أَمَرْت إلى ما لَهّمْ في الإرَادَة اخسن إِسَارَة 
وبسط عبَارَة» وَذكَرْتَ خلال ذلك ا or‏ فما ۱ شا لعَقَلكَ 
القصير وَتَظركَ الخر ف اورا 

قَلْتُ: ما الصَلاجِئ القَدِيمْ فكد شكال في ثبُوتهء وأا اللجيزي 
لا ثبت لها إلا وَاجداًء مَعَ لوقف عَنْ كَوْنهِ قَدِيماً او حادئاً» وَلِنْ 
گات ا ى كونه قيما ميل » ِد لا يََرَم عَلَيْهِ مَحذورٌ دم 
لالم هو کتنجيز العِلْم» ولا قبت لها تجيزييْن EIS‏ 


0 


E‏ ا غ و 


۸ 


مبحث تعلق صفة العلم 9~ 


ر 0 ر ر و ی ا ۳ی ۶ ‌ )0 ر و 
2 و۶ © o RI7‏ ¥ م ر ت 6 
| العلم له إلا کک دولر > ول يقال فيه 
ا o i e‏ ص ت 


داشر ني نشی نوما وا هذا YY‏ 


اله وهو أن للم ا صلَاڃئ» وتنجيزي» وَالجَمِيعُ 

(۱) العلم ليس له إلا تعلق واحد تنجيزي e‏ 
ومستحيلها وجائزها - معلومة لله تعالى على ما هي عليه» فيعلم الواجب أنه واجب لا يقبل 
العدم » والمستحيل أنه مستحيل ولا يقبل الوجود» والجائز أنه جائز وأنه يقبل الأمرين على 
حد السواء بحسب ذاته» وإن ترجح بالإرادة أحد طرفيه »> وليس له تعلق صلاحي لأن 
الصالح لأنه يعلم لم يعلم» فليس صلاحيه كصلاحي القدرة والإرادة لأن تعلق الكشف إذا 
لم يحصل تنجيزاً قام الجهل تنجيزاً» وهو محال على الله تعالى. (حاشية الشيخ محمود 
مقديش على شرح الوسطى للإمام السنوسي » ج٠‏ / ص٥٠ .)٠١‏ 

(۲) أشار إلى ذلك الشيخ شرف الدين بن التلمساني بقوله: «وتعميم بعضهم العلم بمعنى 
الصلاحية - أي آنه صالح لأن يُعلَّم به ما يتجدّد كما صار إليه «المَحْرّا ‏ غير مرضي عند 
المحققين » فإِن الصالح لأن بُعلّم غير معلوم» فيلزم الاتصاف بالجهل به» وهو نقص. 
(شرح معالم أصول الدین» ص )۲٤٤‏ 

)۳( قال الإمام شرف الدين بن التلمساني في إيطال التعلق الصلاحي للعلم: «اعلم أن الاكتفاء 
بالصلاحية في تعلق العلم بشيء مما يصح أن يعلمه الله تعلى مُشكل» قإن الصالح لأن 
یعلمه لا یزم أن یکون معلومًا له» وإذا لم یکن معلومًا له لزم قيام ضد العلم به من جهل= 

۹ 


e GC oe ص‎ 

حَادت عنده لانه یری أن اعلق م التب كما سبق 
اب ا 1 ل ت هھ ئ و و 
ا شیاءِ بل کوٰنھاء وَسمّی هذا علماً ما سيون › 


4 


e‏ د کا اھا اقث ولك عِلْم با اء وَالمِلمٌ با 
ا ن عِلْم بَا گان . 

قال (د شرف الدين» في بيانه: «ملا إا عَلِمْتَ صورَةَ «ألفي» 
قبل کٿبها مَدَلكَ عِلمُ بِمَا سَيحتَبُ وَيقَع » ودا كتبتها وَوَقَعَت حَصَلَ 
للم پاتا کٹ تَاللْمُ ما سَيََْبٌ َير الم يما كيب » مهم 
َعَلمَان». انتهی . 


ا هذا الكلامٌ ااه ا غير واحد رال شخ في («(شر 
و‌ 
2 و0 د فی «(شزح المَقَاصد»" راشي سانو ) ٤‏ 
ردو ن و 5 ° ى س 
«التهاية» » قالوا - وَاللفظ ل«التهاية» -: «العلم وَاجد ليس له إلا وَج 


ت 
ء ےت 


0 ت‎ 2 e 7 

َاجد٬‏ وَالتَغيير يانه سيون أو کان باعتبار المَعَلوم» لا باعتبار رٍ العلم 
ر وَاجدٌ» قَالعلمْ َيِل a‏ ب ن وعد 
كونه يعبر عله َه أنه کان ؛ لاستقلاله في الأول وَحصولو في الثاني › 
٬ E E‏ هي بل وُفوعِټا 


e‏ انها ENN‏ انها کاتت› 


. أو غيره لاستحالة خلو القابل للشىء عنه وعن جملة أضدادهء وأضداد العلم كلها نقائص»› 
والنقائص مستحيلة عليه بالعقل والنقل. (شرح معالم أصول الدين» ص ۳۲۲). 
(1) راجع شرح المقاصد (ج۲/ص۹۳). 


قالاخيلاف في الجُمُعَة» لا في عِلْمتا». انى 


هھ 2 ر ۶ 2 ٌه ار ا 3 f‏ 3 ٤چر‏ ت 

فان قلت: هذا النقل عن «الفخر» صح لانه ترد أوصافه 
ے ا ت O OE‏ 
es‏ ثبت إلا سيین ۰ الذات والصفات › 


س 


ولا يقبت سَيْئاً آحَرَ » وَنصوصة تذل عَلّى دَلِكَ . 


«المَعالم» ف المألة الحَادة اتات أن عازه 
ٍي م“ ي ا ية عَشَرَ في د ر 


و 1 ا 

وله علةٌ: «إن أهَم المهماتِ هَذِوٍ المَسالة تعيين مَحَل البَحث ٠‏ اد 

و و 1 سے ۶ ص 

فتقول: إِن مَنْ عَلمَ سينا فإنه يَخصل ين العَالِم وَبَيْنَ ين السغلرم يني 
8 + و۶ 


م 3 0 ۳ 2 
خصو صة وتلك ال ال رة هي ا يالوم واش 
والإذراك» تحر دعي أن هذه الشنبة آم راد عَلّى الذات› 


رھ i‏ 1 ی ر ەر ST‏ 

م ل إن الع صفة حقق a‏ النسكة و ن باي 
٤‏ ا 0 م 2 2 7 کی £ 20 و aT‏ 

إن العا صفة حقيقية توجب صفة اخرّى وي الخال ٤‏ تم إن هله 

العَالميةَ ت توجبُ تلك النسبَة الخاصة) Pee CA‏ هله النْسبَة 
و ی ود O A E‏ 

بالتعلق › واما نحن فلا ندعي إلا ثبوت هله النسبة ٠`‏ انتهى 


ا ۰ ا ا 2 ت e ٠‏ 2 
وَقال فى «المَطالب العَاليَةٍ»: م المَهمّات فى هذه المَسألة 


(۱) راجع نهاية الإقدام للشهرستاني ( ص٠۲٠‏ - .)٠١١‏ 
(۲) معالم أصول الدين للفخر الرازي» ضمن شرح ابن التلمساني (ص .)۲۸٠‏ 


0١ 


انمه بڌاتِ E‏ ا عل بالمَعْلّو هتاك م اة الذات 


سم 20م ھ ص e‏ 0 و ۶ م eé‏ 9 ور ت 
ومهم مَنُ َعَم ان العلم صفة توجب العالمية › وان هتاك تعلقا 
ای س ار و 
ےه AI aE e NN TÎ U 2F A Î e‏ 
بالمَعٌلوم» غير أن الم العلم أو العالمية› فيّکون امو 
ر 2 E‏ ر ا ا 8 
أرْبَعَة » أو كلاهما لتکون آمو خمسة 
e a4‏ ع ںو 2 و و آه. 0 ور u‏ 
قال وما تحن فلا نثبت إلا امرَبْنِ الات والنسبة اة 
e‏ ار e e ٤ 2 ٣‏ سر ھر 
بالعَالِمية » وتدعي آنها أَمُرّ رائ عَلى الذاتِ للقطع بن المََهومَ من هَلِهِ 
< ر کے ا 2 کر 2 9 ص 2 o e a‏ 
ك نه عالما لم 


هکله ش هله اة أذ 4 تی للعا إلا الات بهو 
اة . تھی بقل سعد الدين» فى (شزح المَقَاصد» 


وَهُوَ ريځ فيما متاه وا ارم هدا في اليم يرم في کل 
E‏ 


ا او ادوا 


0 


و س ا ‌ 
so & 27 a Î KA o A E‏ 
قلت : لا إشکال في ذلك لا نه ری إن التعلقى وَالصفة شي ء۶ 
۶ ا و‌ ۶ و ت 


£ 4 س 2 0 o‏ ر کی it‏ ۶ چ ي ا 
وراحد» فلا يعدهما امريْن› e E‏ 
ع و و ص .8 ےو ر 
«المَعَالم»: «وَمِنْهم مَنْ ل اا العلم صِفَة حَقَيقيّة» إلى قول 
)١(‏ المطالب العالية للفخر الرازي (ج۳/ص۲۲۳) وأکثرہ بالاختصار . 
(۲) شرح المقاصد للتفتازاني (ج۲/ص۷۳). 


o۲ 


ت 2 ا ص 
او ٦‏ ور 2 ت لاەر اا ا وھ ہی ت 0 
(وا م لمتڪلمون تشون هده النسبّة بالتعلى› وما نحن فلا ندعی إلا 

2 


٤ ۱ - o 2 2 4‏ َ 3ے ب رة ص و م 

موت هده ال > ى الي تمي الى وهن الصفة أنضا: 
٣ 8 0 0‏ » 2 

َه ۰ کا 2 e‏ ۶ ا 

وَلكَوْنِ الصمَة وَالتعلق شَيْنًا وَاحدا عنده. 


o ٠ e ے2 ۰ ص ک‎ E ۰ y4 i 
قال «شرّف الدين» في «شرح المَعالم»: «والحَاصل أن في المعقولِ‎ 


2 


کے ور چ ب e‏ ر 6 ر فر e A‏ 0 4 
هاهتا أرَبَعة: ذات› وصفات › واحوّال» وتعلقات › ذد(القاضى» اتټڳت 


ص م 2 0 چە 2 9ے ت 6 ۹ ت #9 2 
الجَمِيعَ » و«الشيخ» و«الأستاد» نتا الجَمِيعَ إلا الأخرال» والمعترلة 
أثبكّت الذات بدون الصمَات»› و«أبو الحسَيْن» المعتزل* 


و 
سے س 
i‏ 


م ۰ ن e 7 e‏ چ ا ا 2 1 
والتعلقات كما صارَ اليد «الفخر) › وَقضيًا بصحة تجّددها على الذات 
الأر: ن 


2 
۶ 


0 ت 
2 ۰ ص 
أثڳّت الذات 


ر 


٤ 1 ek iir‏ 8 ع x‏ هل ا و ر“ 
e‏ اس ت رە ك 23 #0 7| 1 2 ر3 0 
عنده» وّلكن جَعله الصفات a br i e Ki‏ إضافات معدود من 


ت 
زلاته. 


4 ۹ ره 4 2 u‏ ۴ ص ر ا ص e‏ 0 
قال «سَعّد الدين» إثر الكلام السابق: هذا وقد عَرَفت أنه لا 
ر و 34 ۶ ر 0 ۶ ۹ے 1« تر 0 (Wz G2‏ س َه or‏ 4 
جوز ا بَکون العلم تفس الإإضافة» وفد صرح بهذا انضا حَيْث 
ا س O EF 8 ٤‏ چو ے EN‏ 6 م م س 
قال فى «نهايَة العقول): «لو كان كونه عالما قادرا مجر أمُر إصافي 


ى 2 


و 2 عا م ا ٤‏ ا 
لتقف ثبوته على ثبُوتِ المَعلوم والمقدور؛ لأن وجود الامُور 
)۱( معالم أصول الدين للفخر الرازي » ضمن شرح ابن التلمساني (ص )۲۸١۰‏ 
(۲) شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص ۲۸۱ - ۲۸۲) 
(۳) يعني الفخر الرازي. 

o 


+ ت بوج 2 ۹ چ ت ا ر و 
اللإضافية 4 پو جود المتضا يفيْن » لكن المَعلوم قد يَّكون مَحَالا» 
ت و۶ 2 ت 2 2 ص ص و 
e‏ إلا بإيجاد اللو المتَوّقف على كونِهِ قادرا 


وَقَال ابن التلمُْسانئ»: قال «القطْبُ»: وذ كان «الفَخرُ» 
عفد أن الم رع إلى انطباع صُورَة المَعْلوم» ثم صَارَ إلى أ 
فل ا اغا هَاهُتاء وَوَدَذْتٌُ ته لَمْ يالف الأصحَابَ في 
ذَلكَ› ولک ت سق العِلْمُ ما هو ور E‏ 


ا کک و 4 0 E:‏ ر 
وّقال قبل هذا لما قال «الفخر): الثانِي: «العلم يِسبة...» إلى 
٣‏ و ا EE OES‏ ر 
اخرهِ› يقال: قؤلك «إن العلم نِسبة مَخصوصة › والقدرَّة كذلك») 
ر3 2 کر ر ر o‏ ےه ر 6ور 4 o‏ 
ممنوع » وهو مَذهَبٰ لك وبي الحُسَبْنِ»› واأنتما فير مساعدين 
o17‏ 2 ھە ٌ 2 ا ا ر ۴ 2 َه 
عليه » ولم تقيمَا بُرْهَانا على ذلك وخصومکمَا في هلو الدعرّى 
E ae °‏ 20 4 
الاشعرية وبقية المُعتزلة“. 


وال د : «وَبالجُمْلة» فَرَد هَل الصْقَاتِ إلى مُجَردِ السب مَعَ 


)١(‏ شرح المقاصد للتفتازاني (ج ۲ /ص۷۳). 

(۲) هو: إبراهيم بن على بن محمد السلمى المغربى المعروف بالقطب المصرى (ت۱۸٦ه)‏ 
أصله من المغرب انتقل إلى مصر وأقام بها مدة» ثم سافر إلى خراسان وصار من كبار 
تلاميذ الفخر الرازى. له كتب فى الطب والحكمة منها: شرح كليات القانون لابن سينا 
(انظر الأعلام ج٠‏ /إص١١).‏ 

(۳) شرح معالم صول الدين لابن التلمساني (ص ۲۸۸). 

.)۲۸٦ شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص‎ )٤( 


0 


أن الست - لا قرت لها في الځَارج» وَإِتمَا تزجع إلى اعتباراتِ 
عَقلية › تصرح مته الصقمّات› بع القلاسمة ر في رَد 
الصَمَاتِ كله إلى ا وَإِصاقات» »۰ إلى آد جر کلامه و الطويل» 
الله ألموفى لِلصوّاب. 


ےر ۶ رکد عر کا ی ه2 ۶£ 


وَقَالَ العَلامَة «یاسین) هتا ما و وقد صرح ابن أي 
کک في حَواش ي( لَسَفِيٌ» بان علي العم ار »> وَفی بَعَض 


ڪر ی رە ۹ 


- آي على العقائد E‏ قَوله: )2 ازل ا بها 
dd‏ ِ علد تَعَلفَهَا بّا) أي: بها كَمْتَاز المُذرَكَاتُ عند عند تعلق تلك 
َة يازا ديما إ5 كان ذلك التَعَلَقٌ يما وهو التعَلنّ اة 


إلى الارَلبات وَالمُعَجَددات باعتجارهَا أتها سََحْدْتُ »› وَحَادثاً إن كان 
حَاوثاً وهو التَعلق بالبة إلى المكَجِدّدَاتِ باغتار جروا ات 
الرّمَانِ المَاضی » فلا إِشکال فی تَوقیت الانکسّاف ي بالتعلق». ا 


(۱) شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص ۲۸۹)۔ 

(۲) حاشية ابن أبي الشريف على شرح التفتازاني على العقائد النسفية (ق۸٥‏ /إب). 

(۳) ظاهره انتهاء كلام الكمال ابن أبي الشريف في حواشیه» ولکن فيه تداخل بین کلامه وکلام 
الشيخ ياسن» ونص كلام ابن آبي الشريف: «علم الله سبحانه غير متناه» لا بحسب ذاته» 
ولا بحسب تعلقاته » أما الأول فلأن التناهي من خواص الكم وهو منتف في صفاته العليةء 
وأما الثاني فمعناه إثبات نفي التناهي في التعلقات القديمة للعلم» فلَهٌ تعلقات قديمةً غير 
متناهية بالفعل بالنسبة إلى الأزليات وإلى المتجددات باعتبار أنها ستتجدد» وتعلقات حادثة 
متناهية بالفعل بالنسبة إلى المتجددات». (حاشية ابن آي الشريف على شرح التفتازاني 
على النسفية » ق۸٥‏ /إب). 


00 


الإصاقًاتِ» ا للك ك الشات ؟ آله إدا ظز إلى 
عمُوم اعمات القدِيمَة وَالحَادئة صح أن بقَالَ: مَجُمُوع تَعَلقَاتِ 
الم ا د الاوك اوق 


e 


ا ٤ ECA‏ دات إِصَاَة› وَقيلً: هو 
تفس تلك اللإضافة» وَقِيلَ : ا ر 
عَلَى كَل مِنْ تلك الا وال هَل ۾ u‏ حاوكة أو التشة 
ا 

ونما وََعَ الاضطِرَابُ ممن تَكَلّمَ عَلّى الَعَلقَاتِ لعَدَم تخرير 
الكَلدم عَلَى أي قَوْل مِنَ الاأَْوَال عَلی الولٰم. اتی 


قَلْتُ: قوله: «وَهَل هذا الَفْصيل .. ۰ إلى آخِروٍ» ل بی أن 
N ENE‏ 
لى اه تفس فلا يصح ڏَلِكَ؛ ِد کل سَيءِ انْكَسَف لَه تَعَالّی آرَل 


على أن هذا الممصل َد لفق لأن فَرْله: «والمكجَددَات افا 


2 
سے a‏ ت 0 
لار f‏ 2 2 ا 5 أنه ن e‏ ۰ ەر ص ¢ ت 


(1) من قوله: وهل هذا التفصيل» إلى هنا هو كلام الشيخ ياسين الحمصي في حواشيه على 
شرح الصغرى (مخ/إص )٠٠١١‏ 


0 


المُتتسبان لا توجَد» الله إلا دا کان ماده به الصلاجئ كَمَا سبق 
عن «القَخْر) مََ رَد 


ص 4 س ا 2 E‏ 
وَقوله: («(وقضيتة ...) ا اخروء ول لا يصح لما فيه من | ر 
الإيهام» وَليْتَ شعُري ما الحَامِل ل له على هله التَلفيقات الي ليست 


يِن الِلْم في سَيْءِ؟!. 

ل : «والحَاصِل» إل آخرو» ا بهي عليه مَذهَبُ السيّخ 
«الأشْعَرِي» اللي ا ت اا ا ال الّاني ِي دکره 
ون «الفْر»» وقد عَلِمْت ما فيه وَالقَوْل اللَاِتٌ قول الفَلاسِفة» 


en‏ ر 


بوا عله آنه الى 3 يعم الجرْئبّات › ا الله ء ll‏ الظالِمُونَ 


U 


و ۶ ا ر ت 
4 بعد كلام طویل: رفي «المُحَصل»: قول الَلاسمَة: إن 

ر ر 4 
ال ر کک ما وة اللوم في الحَالم» ذا کات المَعّْلومَاثُ 


ص 


مُحْكلمَة الماهياتِ ٠...‏ إلى آخر ما تله ِن ربغ الَلاسًة. 


(۱) المختصر الکلامي (ص۷۹۹) 
(۲) راج جع المحصّل للفخر الرازي (ص۱۳۱) 


oV 


ا ر3 و سو م 
وَقَال «سَعْدٌ الدین» تاقلا عَمَنْ قال: «إِتَه لا يَعْلَمٌ تَعَالّى دته ولا 
۴ ٍ و 


غير داته»: «آا الأول لن العلْمَ إصافة» و 2 كر 
دك و فال ران العلم صووة مارا مغلم مرْدَسمَة في 
الکالم»"» ت حه عَلى مفَصى القَهْم› اجات بان «علمةُ 
ا علا بالمَعلوم م ارِسام ور في الات فلا كَفْرَة 


لا في اللات وَالوضاقات» »إلى آخر کا 


ر 
س 


ra 


قال «الفهري»: «وستًا أن اريه ن فَلاسقًة ال سلام 
عَيْرَهُمْ لا يُريدون بوْصفه تعَالّى الوم حَقيفةُ حقيقة» » إلى أن قالَ: 
«وَهم الَافُونَ لِعِلْمه تَعَالّى بالجُزْئيّات ت اويم أن الجزئيات تحير » 


و ترما يوب وجب ا لى 


ت 


وکاله ا ۳ i‏ ا مرک ل إلا فى 
العُركّب» وَالوَاجبُ لذاته ھ غير ر 


آ ص 


إلى آن قال: #وستيين آن ير الغاوم في ا د 


° ت 


الم لأر إلى أن قال: ورد العم بالسيء إلى انطباع 


2 
ص 


(1) شرح المقاصد للتفتازاني (ج۲/ص۸۹). 
(۲) شرح المقاصد للتفتازاني (ج۲/ص۸۹4). 
(۳) شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص۲۳۷). 
)£( شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص۲۳۷). 
)٥(‏ شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص۲۳۸). 


0۸ 


ھر ر 2 ت ر ےر ت ن 3 ر 
الصورَة مُحَال؛ إن العِلْمَ كَمَا يعلق بالمَؤجود يعلق بالمَعدوم 
وَالشاهد رَالعائب» صورَةَ لِلْمَعْدوم»› ا آخر کلامه. 

2 مو وس 8 2 مو 2 ر 0 0م ر 1 
وقوله: «(ويحتاج تحرىر تعلقاته) › تقول : له معتی لهذا التهويل ؛ 
٭ 2 e‏ ّ ٍ و 
إِذ الأَمْرٌ على ما قال «الشيْخ» وَاضحٌ› وَعَلَّى القَوْل بكونه نِسْبة کون 
EC E O O E I A E‏ 

و e‏ را سیم لی عیړرو 
يَحْمَّى» وَاعتبز ذلك ما سَبَىَ يَظْهَرٌ لَكَ عيَاناً. 


ا فز ى ر ر ړو ي ے 
وَعَلی القَؤل ونو صُورَة - بعد کؤنو قلا کفربًا كما سبق - 
ت 3 


ی ی ےی رو #8 ا ي کو ا ر ن ہہ ےھ و 
فقد بقال: ليس له إلا تعلق تنجیزئ قديم لانه على مَڏ _ لى 
ا ل ~ ء سچيري ار 2 هم لعتهم 


لاض ان عا ا 


ر iro 4g‏ ا ° ت 
حتی یجعل محلا للاستشکال ؛ 2 ا 
ر 
ر 0 ا ص 2 ر2 و رو ر ګر ٤ 0 2 re‏ ب 
e ê‏ 2 ےم KE‏ . و 2 رس َ ر 
ولولا خشية السامة طتبتا في المَسالة حتى ينكشف القتاع 
02 ےر 0 ژر ر ے ٥ے‏ »ت ا ەر ج »ص i‏ 
وتندَفِعَ دَسَائِس أل الترّاع » وَلمَدَذْتا فيا لكيل » ولا ترما فيها القيلّ › 


ت 


لن في ڌا اة لمن كان ل فلب او ّى السَمْعَ َه هيد . 


وَمَنِ اسراب في سَيءِ من هَدَا المَمَالِ يراتا ڀالسوال» 
ا a‏ ا رت n‏ 2 س ب ٩‏ 
فنقابل المثال بالمقال › وتتضح حَقيقة الحَال» واه الهادي إلى 


(۱) شرح معالم أصول الدين لابن التلمساني (ص۲۳۸). 


0۹ 


T7‏ و چ 
السداد» الموفق للرشاد. 
e 0‏ ت 7 2 ک 
قإن قلت: ظاهرٌ مَا سبق بَقَتضی ان المَذَاهبَ ١‏ 5 
O A ZÎ‏ 
احلذهاء ن العلمَ وصف وجودي › و نفسي » وهو ر اشح 


ا 
وَتَانبهًَا مله مله ولک د تَعَلقه تَعَلقه ضاف › 7 ٳ«الآمدي» ر «العضد» 


ورم ك 


. وَ(السَبّد) وَعَيْره مِنَ المتأخرينَ‎ o 


- وَنًالثها: [«الفځر» و ظا ظاهة . 


َي و ادر ا ر ملم ا لِم عَلَى مَذْمَب «القَخْرِ» 
يتا سل ِن كزيو لا غلم الشنكجيل» أذ لا غلم العام إل فيا ؟ 
ا يلرم على مَذَبٍ «الآمدي» ا أن ل على 
أو سء ولا جود لها إلا بوْجُود المُتسّ الَدَيْن هُمَا العَلمُ 


واللوة ا جد أبداًء قلا ُعْكَمُ أَضلا» وَالعَالَمٌ إنّمَا 
و فعا ل رال ل ر 


ا 2ر ا ٤‏ ا ر ص 2 , I‏ 
قلت : هو إلرام لا خفاءَ عدم جريمته › ولا راع ِي 


اشتضاء Ts‏ شلك :ا ق 


علق الم اضطربث ا E‏ بخدوثه» وا ُوذْن بقدمد» 
الي ظهَرَ لتا في الراب عَنْ درك مرا 


0 


أخدهما: أن هرلا الاأية لا قانوا قم تله بقَال: ل 
يُحَالمُوا في ونه د تفياء نَا اموا في َير كَل الولم. 

قال «سعد الدين» في «شز المَقَاصد»: قَإن قيلّ: الكلامٌ في 
e a‏ 
ا و الت َلِلعَالم و جود فما لا يرال ولو بي 
يوم السَبْتِ وفيا ا يرال لَكَانَ جَهُلا؛ لاء محَعَلقه الذي هر | 


0 


ت 2 
الاستقباية 
ع ھرشے رہ رے چو IE‏ 
اجب بالم ۽ فإن ذلك التعلق حا مه بانه سيوجد» وهله 
aT 2 2‏ ا 0 #ھے ۶ مر اھ ەر و م 3 کو 
النسبّة بحَالها» وإْنمَا الجهل هو ١‏ تحصل التعلىق حال وجوده دانه 


E NT‏ ر اعلق ا 


2 


ا بالعَدَم في حالَةِ ميت وَالوْجُود في حَالَِ 


2 سر g‏ 2 ر 


ودا لا بقلب جڼلا أَصلاء قد عل البارئ رل 
عَم ا في N‏ رَبقَاءه بَعْدَ َلك وَيَوْمَ 


ص 


القيامة يَعْلَمه كذَلِكَ› مِنْ عير عير ضلا . 


ما للام يدقع اعََرَاض «الإمام» بن البارئ تَعَالّى إدَا 
العالَّمَ وَعَلِمَ أنه مَوْجُود في الالء فما اَن ب 
مَعْدومٌ في الحَال» > ََرَمٌ الجَهُل وَالجَمْمَ بين اعتقَادَئِْن تان 


& 
a 
U 


(1) في شرح المقاصد المطبوع: الثاني (ج۲/ص4۳). 


1 


o o‏ سے 


اَن يرول َيَْرَمُ ل اقيم » وقد تقَرَرَ ان مَا تبت قدمه امتنع 


(N)‏ ا 
مه '. انه 


3 


ص r‏ 0 0 2 ر ا رن 
f 2 8 A E‏ ا ا a‏ 
٤ 2‏ 


ا ادا وة م أ ب الک ا 
لي إا نة ؛ وة أ في الأزم بكارم كفي الكلردم. 


a . (0e ی ون‎ a 
في المَسالة الرابعة مِن‎ ٠ قال المَام «آبو عَبْد اله ابن عَرَفةً فة)‎ 


صل الَنْزبهات ۶ e‏ فی الاأرهة: الور اَن ت < 
د ه e‏ َه 


مه أك الطواتف 


مر 5 E1‏ 0 ےرت ۶2 ر 
ثم قَرَرَه بَا کا رمه ااه مِنْ تَجَدد وجود مَعَلقات 


یند ونه» ومن الاس ن 


ا چ ےر ھر مرش و ررقت ەر 
صفاته المَعَلقَة» ا ن تَجدد وجود التعَلقات ا تجدد أحوَال 


الصمَات القَائِمّة مه پهء كجَدّد وجُود المَعْلومَاتِ وَسَا سا ر اَعلقَاتِ 8 


ال أ قال َل بعد کلام: : (قلت: َجَوَابة مع جذ تَجَدد حال ۽ الصمَاتِ 
١‏ 


المَعلقَّة بِكَجَددِ جود معَلقَاتهاء ا رَد غد ل 
e‏ انتھی 


)١(‏ شرح المقاصد للتفتازاني (ج۲/ص۹۳). 

(۲) المختصر الكلامي (ص١۷۳).‏ 

(۳) راجع الأربعين للفخر الرازي (ص۷١١)‏ طبعة دار الجيل. 
€3 المختصر الكلامي (ص۷۳۱). 

)٥(‏ المختصر الكلامي (ص۷۳۱)۔ 


1۲ 


e‏ ضا صرب ينه ان ل ال لن ف 
عير المععاة قات › فلس 0 نة لا E‏ 


8 
\ 

A 

کک 


ر و 2 
ِن قَلْتَ: وَمَا تقول في العَارَاتِ التي ودن دوو كَقَوْل 
ابن عَرََةً في الأول في آنه عَال: «رَفِي «الأَرَبَمِينَ»: 


مهو ایخ َهْلِ السنَّة والمُعكرلة: الم بان اللَء بُ جد تفس 

ايلو بإ وَج إلى أن قال واک ا ُو الحسَينِ بضر 
قوع ع اتير في عِلمه بالمتَعَيْرَات. قال المَشَابخ: اتير في الصمَاتِ 
الحَقيقيّة مُحَالّ» وَلا محيص عَنهُ في الصاف ا 


مَمَ کل حَادثِ» وََفْتی لك المَعكة عند فتائه» ودا بت هَدًا فَقول: 
هه التَعَلقَاتُ مِنْ باب السب والإصافاتِ› ا ْنع وقوع التَعَيْرَاتِ 


رة 


e‏ آَشْبَهَةُ ما يُوْذِنْ بتجد د علق ۽ العلْم. 


(۱) وصرح الإمام ابن عرفة بمنع التجدد على علم الله تعالى في تفسير قوله تعالى: يعم اله 
ایب صدَفا ولیعلَمیٌ لذ € [العنکبوت: ۴] فقال: مذهبنا نحن أن الله تعالی بل وجود 
زید عالِم بأنه معدوم » وبأنه سيوجد في الزمن الفلاني على الصفة التي قدّرها وأرادها. وهو 
صعب التصور» وتقريبه بالمثال في الشاهد أن يخبرنا ول من أولياء الله تعالى جربا عليه 
الصدق مراراً بأنه يکون في شهر رمضان کذا وکذاء ثم يأتي شهر رمضان فيكون ذلك فيه 
على وَفتق ما قال » فإن العلم الذي حصل لنا ثانيا بذلك هو عين العلم الذي كان حصل لنا 
أو عند إخبار الوليٌ» ولا تفاوت بين العلمين بوَجه» ولم يزدد عندنا عل أصلا» فكذلك 
عم الله تعالی بالوجود قبل وقوعه کعلمه بعد وقوعه. (تقیید السلاوي» ص ۳۰۹ تحقيق 
د. الزار). 

(۲) المختصر الكلامي (ص۷۸۸). 

(۳) راجع الأربعين في أصول الدين» للفخر الرازي (ص٤۳١)‏ واللفظ قريب للباب الأربعين 
للأرموي (ص (VY VY‏ 


1۳ 


۶2 2 


ت 


أخَذوهًَا عَلّى سَبيل الاسَْرْوَاح 
َالمُسَاحَلَة ِن عير إفعان الطر فبا ليا نها وََعَّثْ ا ا 


و و ر9 e ( o2‏ ر 
E E E‏ 


او 
£ 
e‏ 
ÇE‏ 
: 4 
١ے‏ 
۸ 
Ly‏ 
E‏ 
k‏ 
ااا 


نے ر e‏ ر 4 2 ر ۶ 
بکلام > وَإِمّا بان هذا أيْضا في غير تعلق العلم » فإن كاتت العبَارَة 
س 2 0ر 2 ۶ ر ر 0 ° و 2 
ظاهرية فيه فلا إشكال فيهاء أي في تاويلهاء وَإن كانت مَعها شائبة 
~0 ہو رچ د ا اسا ا 2 ا 
ا ا EE‏ کے E‏ رم ےرت 2 
وبۇىل ۵ أنه ر لما صرحوا باتصافه بالا ضافات م تجّددها› 
2 17 ۾ ٣درم‏ 2 ص ت ۴ر چ E‏ 
أورد عَليْهِمْ انهم وَصفوه تَعَالى بالحَوَاوثِ› أَجَابُوا بأن الإضاقَاتِ 
و 0 ر © 2 0 چ 
لم تبث حارجا سَاعَ ذلك ؛ إِذ لا يلرم فيه يام الحَوَادِثِ بذاته 


وَظاهِر أن اليصَارَمُمٍ على هذا الاعيرَاض» مِنْ عير أن بَخْتّرضوا 
دَلِكَ بلڙوم عَدَم عِلِْه 4 عِلمه بالمُشكجيل بدا و ول ی ا 
0 و وہ ے ۹ 0 


س 
ا 


ن ۹ رر 2 ك س 
ا معن » وَادق مبنۍ › لا يبن إلا بتقاریم 


مقَدمَة و مراب الأشْيَاء ا مره تب الوجود الځارجي› 
سه ہے ‌ شە ا ا ر 0 1 2 
0 الأخوال» مرك الاعتارات العَقَليَة وَمِنْها الإضافقَات وَالتَسبُ› 
راو و2 
ومَرْتبَة السلوب 


م ر و 2G‏ 


فمرتبة السلوب أاسفلها»› ويَليها رة الاعتبارّات› وتليها م 


e 
1 


1٤ 


الأخوال» وََليها مَرتَبةٌ الوْجُود الخَارجي. 


کے ا کی ت ر 4 و و 2 0 ق 
o ° 2 4° e‏ ۰ 9 س IA ece‏ ۳ 6 
فإذا فهمت هذاء فاعلم أن مَن يقول بكوْنِ تعلق العلم نفسيًا 
و ٤ EG e‏ ر کر ۰ 4 a‏ 


م 


و 


e ال 2 و‎ 
E 


2 
ت 


E ST‏ رە ەر 
ومن يقول: ليس كوته تفسيًا» بَجُعله في المَرتبة الثالغة التي هي 


L1 


ر 2 5 ر e‏ س ر چ 9ر ا سر ا 3 و 
مَرَبة الاعتبارات » إلا أنه تَسَامَحَ فأطلق عَليْها اللإضاقات ؛ لأن الكل 
ف اة الوم على ان كرا ا ون بالاعتارات دون 
في مَرتبة واجدة» على انهم کثيرا مَا بعبرون بالاعتباراتټِ دون 
E‏ ر It‏ م 2 1 e‏ ا 
الإإضافات » يَعلم ذلك الواقف على كلام «سَعَدِ الدين» و«ابن 
ر ot‏ 9ر ا کک م کے o‏ 7 2 ت ETE‏ 9 
عَرّفة) » ولولا خشية السامَة لاكثرتا مِن تقل ذلك . وَحِيَيلٍ لا إشكال 
6 ا ر o 5 ey‏ 4 € ےر ر ۶2 وي ره 
رت ا ر ا جر 
حتی يلرم تجددها 
س o‏ ت 0 ر e‏ 2 ا rd ٤‏ 2 ر 5 
وبهدين الوجهين دنتعش هذا المَذهَبُ» إلا فَمَماسده أظهر من 


أن تَحْمَى وَأكُتَرٌ مِنْ أن تُحْصى ما دام باقياً عَلَى ظاهروء» وَاللة سَبْحَاته 
وَتَعَالّی أَعْلَمُ » وََسْألةُ توفي إلى الصَرّاب عند الذهاب رَالإياب. 
a2‏ ء 


ت سر ا ر 0 کو ا و 
ثم هذا الجَوّاب بتاتى على رَآي مثبتي الا حرّال» فمَنْ يقول: 
ےر شر س و 2 ّ ر 0 ۳ 
«إن التعلق تفس) بَجْعَله فى مَرْتبة الأ خْرَال» وَمَنْ قال: «إنه إضافرة» 


5 


2 
lo”‏ „ ت یر » رر ا 2 8 2 
يَجعله في مَرْتبة الاعتبارات › وهو اعتبار عقلي عنده. 


0 


وأا على را 


ا على ر 


ت 0 
a‏ چ ا 


ي مَنْ يَنفِي الإضاقات ك«الشيّخ» فإن أبمَيتا مَذهبه 


10 


عَلَی ظاهِرهِ E‏ في مر تة الوجُود الخَارجو» 


اذ 
شىء راید عَلّى هذا المَوْجُودِ الخَارجي» ع عَيْن المتعلق » والوجود 
ت ۶ E‏ 
عن المَوجود. 

رن و َلك اتَأويَاتِ اتی O E‏ 
فان دَهَبْتا على تأویل صَاڃِبٍ «الصحَائفى» و 


کی م الکن لدت ن َال بالأَوَل قال بالرَيادَة» وَمَنْ 


ت 


قال بالتّاِي قال بعَدَمهًا» فلا سك أنه ون کان ا بكلائة او 


3 


َو يدقع الخلاق› وَيكُون «الشَيْح» عَلّى هذا قَائِلاً بالأَحْرَالء 
جل اعلق في مَركة الأحوَال. 

لن دَمَبتا على توفيق صَاجِب «المَوًاقفي» وهو أن مَنُْ قَلَ 
بالوْجود الذهُن” قال بالرَيادَة» وَمَنْ تَا قال بِعَدَمِهاء فلا سك اه 
6 فهو يدف الغلوف :ولا كرون ي على 
ذا قائ بالا رال ائه قال تفي الوجود الذهنر» فل لعل 
في مَرتبة الوجود الخارجي› اعلق ع ين المْتَعَلق ما سَبیّ. 


۶ 


ون دهَبْتا على فق صَاجب #المقاضدة وهو أن ار رة 
وَالمَاهية بالسبة إلى الذهن شَيگانِ» من قال بعَدَم الربادَة اعتر 


ا ر 
وان کان مردود 


E 


(1) راجع الصحائف الإلّهية للشيخ شمس الدين محمد بن أشرف السمرقندي (ص )۸١‏ تحقيق 
د. أحمد عبد الرحمن الشريف. 
(۲) راجع كتاب المواقف لعضد الدين الإبجي (ص٠٠)‏ طبعة عالم الكتب . 


11 


1َ ت او‎ E (NM o 


الخَارِجَّ» وَمَْ ال بها اتير الذَهْنَ TT‏ 
الخلاق› وهو صَجيحٌ لا يرد عَليْهِ شي لته عَلَيْهِ لا لا کون 
«لشَيْ» قائلا بالأخرّالء بل بالاغاراتِ العَفْلكة عل اعلق 


e Cs‏ ال ۽ قو قله في غلا 
الجَوَاب مع المُقًابل » فلا مَعْتَى حِيَيٍِِ لهذا الجَواب 


أَحَدْهُمَا: أن الجَوَابَ لَمّا كان ياتى عَلَّى تَلاكة اخمّالات: 
اة 4 مَذهبه ۾ على ظاهرو» وََأويلُ «الصحَاف ¢(« وکأويل «المَوّاقفي») 


کان اما ء ولیس يفرط في صِكَة الجَوَاب أن بكو آتياً عَلّى جويع 
الاحتَمَالات. 


وَذَلْكَ أن المُعَْرَض هو الذي لا يصح لَه اعيرَاضة إلا إا كَانَ 
ت على جویع E‏ بخلاف الجب E‏ ان ل يکن 


ا کک يا ى Ce‏ الاختمالات كلا يجيب عَنهَّا 


MM «| *‏ ر 0 َة ر مار سم سے o 2 l0‏ 

رة را على 0 فلم ا و اشکھہ عندهم 

)١(‏ قال التفتازاني: الوجودٌ زائ على الماهية ذهتاء أي: عند العقل» وبحسب المفهوم 
والتصور» بمعنى أن للعقل أن يلاحظ الوجود دون الماهية والماهية دون الوجود» لا عَيْنَا 
أي بحسب الذات والهوية بأن يكون لكل منهما هوية متميّزة يقوم أحدهما بالأّخرى كبياض 
الجسم. (شرح المقاصد» ج١‏ /ص١۷).‏ 


1Y 


ارلا ال بك الاختال > بخلاف المُعْدرد ض»» بل 
۶ اه 


هو وسم مِنْ ایتا كَمَا لا بَحْمّی. 


- انيا نه إن كان بُجَامِعُ E‏ في «سَعْدِ الدينِ»› 
a4‏ و ۶ 


لكه تكون الان كما بان «الت) لا تقرل ٠‏ 
وَالمقَابل کک 


RA 


2 


فيه نظ لكونه لا تمد ف الاتحاد بالسة إل العا 
a E a‏ 


وه ان ات کن هدا ِي اجيب په عَنِ اخيرَاض 
(اسعد ا على «المَوّاقف ۴ وَذَلِكَ لاه لما كوا خلافاً في 
اَن الما SS‏ 


2 


وَفقَ «القَخ بتَرفيق أَبُطلوهُء َف ET‏ 
2 


ن 20 ت 7 
فق استىة «الی ۽ 


لا أنه قا َ: يلرم عَلَيْهِ رماع التراع 


O ۹ 2 ا‎ 2 o ا‎ e 
خذ جماعة منه هذا الاعترَاض› فاعترّضوا بو في توفیقات‎ 


(1) راجع كتاب المواقف لعضد الدين الإيجي (ص۲٦‏ - )٦۳‏ طبعة عالم الكتب . 

(۲) راجع كتاب المواقف لعضد الدين الإيجي (ص۲٠‏ - )٦۳‏ طبعة عالم الكتب. 

(۳) لا يوجد في النص المطبوع من شرح المقاصد ما يفيد استغراب السعد توفيق الإيجي» بل 
العبارة الموجودة في النص المطبوع قبل ذكر كلام الإيجي هي قول السعد: «والافرَبُ ما 
ذكره صاحب المواقف» » ولعلٌ نسخة المؤلف فيها: «والأَعْرَبُ»» والله أعلم. 

€3 راجع شرح المقاصد للتفتازاني ( ص۱۰۸ - ۱۰۹). 


1A 


2 م o‏ چاو 3 ° ‌ 
كثيرَة» وجيب عنه لا في اشتهار الخلاف بَيْنَ بين الاس 
وَالتوفيق بين ت الأفوال س فع النرَاع ؛ لن ارتقَاعَةُ إِنَمَا مر بال 
إل لرن الاق رل في الال وا رن ال ف 
ت چر2 2 
الذين اخجدوها على سيل الاطلدف) ول شك فى إنكان هدا الات 


ےم 4 سوه عورا عادو اور کد 
»> فتم يتيل جوابتا» وال الموفق 


RE RR RR 


14 


8© مبحث تعلق صفتي السمع والبصر &9- 


1 وی 
2 ەه سے )۱( 
تعلق صفق السمع والبصر] 
E?‏ 


ص 
و 


وأا السَمْمٌ وَالبَصَرٌء قَاعلَمْ أن الأَيِمَةَ اختلفوا في تَعَلقِهمَا عَلَّى 
ال 


a 

® 

له 
5 


+ الأرل: نما ل لقان إ9 بالمَۇجود› وه را الشيخح 


ا 
o‏ 


«أبي الحَسَنِ الأشَعَريً»› وَ(القاضی» › وَإِمَام الحَرَمَيْنِ» › الماع 


«(قخر الدين»› شرف الدين» وَعَامَةَ الام 


اسي + وَعَبَارَةَ «الأشْعَرِيً» عَلّى ما َل «ا لشهْر ستَانِيٌ): «الادرَاك ن 
س ييل اللوم عَلّى قَولِ» وَهُوَ نىن آَحَر عَلَى قَوْل» فَمَنْ قا 


ابص ]| 2 

)١(‏ قال العلامة اليوسي في حاشيته على الكبرى: وأما السمع والبصر فيتعلقان كما مر بجميع 
الموجودات» ولا يتعلقان بالمعدوم مطلقا ولا بالمحال» وهذا هو المعروف عند الجمهور» 
وقد خالفت طائفة فعمموا تعلقهما بالموجود والمعدوم» قيل: وقد أطبقت الصوفية على 
رۇیته تعالی وسمعه وبصره للممكن الذي علم أنه سيوجد» وكثر اللجاج في هذه المسألة 
بين المتأخرين» والوقف فيها أسلم وأليق » والله آعلم . (مخ /ص۷٣۳)‏ 
ثم قال بعد كلام قليل: وأما السمع والبصر فلهما تعلق صلاحي قديم وتنجيزي »› والتنجيزي 
منه قديم وهو سمعه تعالى وإبصاره لذاته وصفاته الوجودية في الأزل» ومنه حادث وهو 
سمعه وبصره للكائنات فيما لا يزال. وعلى ما مر من مذهب الصوفية فتعلق السمع والبصر 
تنجيزي قديم وتنجيزي حادث على ما فصل في أمر المعدوم. (مخ/إص .)۳٦۷‏ 


Y۰ 


الإرل فقول : هو مُمَاثِل لولم وَل يمترقان» إلا أن أَحَد العلمَيْر 


يشتذعِي غين المُذرَكِ وَاللمٌ يِن حَيْتُ هو لا يَشتذعِي تَغْيينَ 
2 


۶ 0 ت 
المَعْلوم» َا جَرَم تَقُول: العلم علق بالمَعْدوم» وَالذرَا 
په د إِذ المَعْدومُ لا عن تع“ 0 . انت . 


قال us‏ «ولا تَظنََ أن هذا الرآي هو مَذهَب 
«الكَعْبيٌ) ؛ نه ٤ل‏ یف دراك معن ™ والاشعرىئ 
کک و fs‏ .,)( 

معن » وَقال: هو مِنْ جئس العلوم» 


ء 


# المَانِي: أَنَهُمَا بسَعلقَانِ أيضاً بالمَعدوم» وهو الي أطبق عَلَْهِ 
الو وهر المَأخرد ف حاصل الجَوّاب عن شبْهّة 
ay‏ وَالبصر. 


وَربمَا ج ن «ابن عَرَفةَ» في «شامل»ه في الجَرّاب 
الأول عَنِ السَبْهة الأولى مِنْ م شبهتي الحَصم في في السَمْع زا 


(۱) نهاية الإقدام للشهرستاني (ص٤۱۹).‏ 

(۲) نهاية الإقدام للشهرستاني (ص٤۱۹).‏ 

(۳) قال العلامة العدوي في حاشيته على شرح الصغرى: قال بعض المحققين حين سئل عن 
الواقع للصوفية في أن السمع والبصر يتعلقان بالمعدوم: المتكلمون يشترطون في تعلقها 
الوجود الخارجي المتحقق للأعيان» والصوفية يشترطون في تعلقها الوجود الذهني» ولا 
شك أن المعدومات موجودة بمعتى أن علم الله محيط بهاء فهي EE a‏ 
المعدومات موجودة في علم الله صح تعلق سمعه وبصره بها. (مخ/ق۰٩)‏ 

)٤(‏ قال الإمام ابن عرفة: ورد الأول بأنهما صفتان مُستعدتان لإذراك المسموع والمبصر عند 
وجودهما» فالتجدد في المسموع والمبصر عند وجودهماء لا فيهما. (المختصر الكلامي »= 


۷١ 


e‏ مبحث تعلق صضفتي السمع والبصر 9ه 


ال ا تقول الظالُونَ کیرا ومن e‏ «الأَضْبَهَانرٌ» في 


69 


سرجه عَلّی «الرالی2. 
وقد ا «المَغيلي» ج في الد على الد «السنوسي» حَيْ 


ص ۹ وإذا أرجعنا الضمير في قوله: «اوجودهما» إلى السمع والبصر فيكون تعلقهما 


قديما أزليا لأن ما صح في حق صفاته تعالى وجَب » فيتعلقان على ذلك بالمعدوم» ومن هنا 
يستروح من كلام الإمام ابن عرفة القول بتعلقهما بالمعدوم. وأما إن أرجعنا الضمير في 
«وجودهما» إلى المسموع والمبصر من الحوادث فلا والله أعلم. 

وفي تفسير الإمام ابن عرفة ما يشير إلى ترجيح الأول » فقد أملى على قوله تعالى: قد س 
آله کو اتی برک رَفَجهًا [المجادلة: ]١‏ ردا على الزمخشري الذي قال بأن «قد» للتوقع: 
(سماع الله محقی » والتوقع ينافى التحقيق لأن الممكن الوقوع هو الصالح ل(قد»» والممتنع 
الوقوع غير صالح ل«قد»» ولذلك صح قولنا: «قد يقدم زيد»» وامتنع قولنا: قد يجتمع 
النقيضان . ثم قال في تفسير قوله تعالى: ناله سيم بم بير [المجادلة: :]١‏ سماعه وإبصاره 
O‏ قيق د. الزار) ويفهم منه أن سماع الله 
تعالى لقول المجادلة واجب واقع أرّلا» ولا شك أنها معدومة في الخارج آزلاء ثابتة في 
علم الله فيه » فصح أن الوجود العلمي مصحح للرؤية والسمع › والله تعالى أعلم. 

وأما فيما يتعلتق بصفة البصر فقد أملى في تفسير قوله تعالى: وما کک فی سان وما توان ِن 
ران ولا ملو ِن عََلٍ إلا كتا ملي شوداإذ فيضو فيه [يونس: :]1١‏ هذا كقولك: 
أتعصي الله واللٌ يراك؟! لأنه أزجر له من أن تنهاه عن العصيان » وإلا فرؤية الله تعالى سابَةٌ 
قديمة » وتعليقها بحالة العصيان تنفيرٌ للعاصى عن فعله. قيل ل«ابن عرفة): الرؤية لا تتعلق 
بالمعدوم » وإنما تتعلق بالموجود. فأجاب بأن العلم يتعلق بالمعدوم مُطلقاً » والرؤية تتعلق 
بالمعدوم على تقدير وجوده. (تقييد الأبي» ص ۲٠١‏ » تحقيق د. حوالة). 

قال العلامة شمس الدين الأصفهاني: إن السمع والبصر صفتان قديمتان تعدان المتصف 
بھما لإدراك المسموعات والمبصرات › وإدراك المسموعات والمبصرات عبارة عن تعلق 
السمع والبصر بالمسموع والمبصر عند وجودهماء فلا لزم قدم المسموع والمبصر. (مطالع 
الأنظار في شرح طوالع الأنوار» ص ۱۸۳). 


۷۲ 
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تو 


حه بالموجُوو » لین ما لا يجيه تَفعاً. 


وَقَالّ العَلامَة 0 هنا ا صو : وَفِي بَعْضِ الحَوّاشى أن 
بض الصوفة دَهَبَ لی نَهُمَا لقان المَعدُومٍ الُمْكِنِ› راه قالّ: 
«ُووِيتُ في سِري: فل لِلْجَالِينَ ي ِن سمهي وَبَصَرِي لمان 
3 


ەس o12‏ بول <7 . A4 gi 2 a‏ مت ج رہ ,2 


و o‏ ص 2 ر ا %< 
وتعلق سمعه وبصره انما e‏ 


۶ 
2 


(1) خلاصة ما قرره العلامة عبد الكريم المغيلي في مراسلاته للإمام السنوسي أن المختار عند 
المحققين أن السمع والبصر إنما ثبتا لله بالدليل السمعي لا العقلي» وما كان من الصفات 
بطريق السمع فمداره على السمع في النفي والإثبات» ولا يصح فيه الاعتماد على 
التجويزات العقلي » وحينئذ فيقال: السمع صفة يتعلق بالمسموع لقوله تعالى: لد سيع أله 
ول لى نيلك في رَمَجِهًا) [المجادلة: ]١‏ » والبصرٌ صفة تتعلق بالمبصرات لقوله ر 

مڌ رى علب َه فى ألسَكَايٍ 4 [البقرة: ٤,):ء‏ ولا بتَعرَّضٌ لغير ذلك بنفي ولا إثبات. 

(۲) في طرة حاشية الشيخ ياسين ما نصه: أنت خبير بأن ظاهر الآية قاض بسماع قولها قبل 
وقوعه» والنص إذا لم يعارِضة العقل كما هنا لا مانح من الحمل على ظاهره» فتك الدليل 
بالآية» واحتمال وقوع إلى آخره احتمالٌ مرجوٌ لا يُصار إليه بلا مندوحة» كما قيل بنحو 
ذلك في قوله تعالی: لوج زنر اض ل رما ار [القيامة: ۲۲ - ۲۳] حيث استدل 
بها على إثبات الرؤية» وقوله تعالی: ولم آله موس تَكييكًا 4 [الساء: ]٠٠٤‏ في 
إثبات صفة الكلام. وقول المحشّي: CEE‏ إلى آخره» لا یخفی ما فیه» 
إذ لا يناسب ذلك مدعي الصوفي » فتأمله بلطفه. (طرة حاشية الشيخ ياسين الحمصي»› 
مخ /ص۰١۱).‏ 


A8 
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المستقبل لتقت ووي ای ٠‏ 


ولا نمی أن مراد هَذّا الصوفي أن سَمْعَهُ تَعَلىَ بِقَولِهًا مُصَافاً 


إلى ذلك القت الي تَكَلَمَّتْ فيه › فص اشتدلاله ل 3 لان َحلقَّات 
الكلام بأنوَاعه - رمتا ية عند «الأشعَري»» ذا القَوْلٌ 
في َلك الرمان ققد حمق مفتصى ذلك اعلق ولم سير على 


والكاضل أن تعن الشنة وام ر ديم تعلق العِلْم ب بالمشتقبلات › 
ولس مراد ا بالمَعدو دم الممْكن حال عَدّمه. 


ل هدا الي ولا ل ف الأية) عدم هم 
دم َلك الصوفي» وَقَذ حققُوا أن الكَلام التَفسي يسرع في الاَرَلٍ 
ا الأمْرٍ لهي وَالكَبَرٍ وَعَيْرهَّاء فتذزيلِ المَعْدُوم الي 2 
مث الوجُود بالإخبار 35 سي الل - الآنة - الي وَأ 
a E‏ 


ر ی 0 0 وقد e‏ ا O‏ 
۶ فهو رمان » فالزمَان ف لهاء وقد و م وَائقصى »› فر عنه 
و أنه 


4 2 و م ا ص 
ا هر وَإِنْ كان حَاصِل ما اسار ليه «الغتبمي» فهو كلام 


الطيمى ]| )١(‏ يعني انتهى ما نقله الشيخ ياسين من بعض الحواشي . 
(۲) حاشية الشيخ ياسين الحمصي على شرح السنوسي على الصغری (مخ/ ص٩۱۹۰‏ - .)١١١‏ 
۷٤‏ 
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و a‏ اد ت 
HE‏ «وَل می أن مراد هَدًا الصوفح:.٠»‏ إلى 
«فَقَد تَحَقى مقََّصَى دَلكَ لعل » فيَْال: لبر يتفي الكَمَاء في ار 
ا ا 
كما فَعَلَ سَيْحْهٌ «الغتيمئ»» وَمَعَ دَلِكَ فلا أن دَلك هو مراد 
الصوفي ۽ لان حَاصِلَ ڏَلِكَ الجَرَاب الي دَكَرَهُ أن تَعَلقَ ال 
ار ادر مَعَتَوي » وق صرح پو e‏ 
e‏ مراد دَلِكَ الصوفيئ أَنَ E‏ 


في لرل وَهَدًا خلاف م للصوفية . 


قال «ابن عَطَاءِ 1 پا في کات ب «القاجى»: (اله سح بضر 


E fz‏ چە ى ° چ مھ رە 

فی ازله دوّات العام حاضرَة موجودة» تعب منز شيٰءَ عن سَمُعه 
ا E N ODT‏ 2 ق 

وَبصرو» قد سمح في آَرَله" العَالَمَ بَا فيهِ» لا يمى عَلَيْهِ مه 

٥ 2 ص 2 0 4 ۹ 3 ەس‎ o ص‎ a 2 a ة‎ 

شي ءَ قال وَالمَسا 5 غور بعيد القعر ٠‏ يدرك منتهاه إلا من 

ر سو ى ب 

وفقه الله . انت 


(1) هو الشيخ الإمام أحمد بن محمد بن عبد الكريم » أبو الفضل » تاج الدين» ابن عطاء الله 
السكندري » صاحب الحكم العطائية » وله أيضا كتاب لطائف المنن › والتنوير في إسقاط 
التدبير » توفي سنة ۹٠۷ه.‏ (الأعلام ج۱ /ص۲۲۱). 

(۲) قال ابن عطاء السكندري في التئوير: «اعلم أن للأشياء وجودا في علم الله وإِن لم یکن لها 
وجو في أعيانهاء» فالحق سبحانه وتعالى يتولى تدبيرّها من حيث إنها موجودة في علمه» 
وفي هذه المسألة غور عظيم ليس هذا الموضعٌ محلا لبّسطه». (التنوير في إسقاط التدبير » 
لابن عطاء الله السكندري› ص٤١).‏ 


Vo 
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RL‏ ص 2 ا ر ی ا a‏ و2 ي 

وقال «الوَاسطئ»: «الکؤن مَشهود له تعَالی» ولا تځدث له 
r‏ 2 و 2 چو ٤‏ ےم ا o‏ 
سهادة» فَحَيْتُ کاتت الربويية کاتت العبوددة ؛ انه سهدهم ا 
a 1‏ م ےم ب ر e or‏ کے ر ٣و‏ 
خلقهمْ› علما» وقدرة» ورؤت > وتعريفا فإذا وجودها وعدم سواءٌ 

ٍ ا َه 8 ٍ n‏ 5 
فى شهود الحَق؛ لأنها حَاضرة أو مَحْضصرة بصروَرمًا العلميّة عنده» 


سے a o e‏ ى ر 2 0ر og‏ 3# 
وهود بذلك لديه» ومرئية »› ومدرّكة بوجوو الإدراك» ومعروفة 


E N TERE 
ج‎ 


غي ری مله » کنو e‏ پحسبه › لا تد 


وم e‏ ذلك من َهْلِ الظَاور قَاِتَمَا هو لِعَدَم و ر 
ے2 ر ر e‏ 


تَصوَرَه ما وَسِعه إنکاره» وَل وت اغترافة. انتھی . 


5 ت E‏ ر 2 ر۶ ا ص 

فقوله: «فإذا وجودها وَعَدَمها سَوَاءٌ فی شهود الحَق) صریح في 

و ص 8 2 2 

4 ٣ ر‎ 0 o A o O ر َ ا‎ 

التعلق التنجيزي› وقد صرح بدَلِكَ أيضا الشيْخح «أبُو طالب المَكيٌ» 
و وو ٤ a E E‏ 
(«(قوت القلوب»› والشيّح ((عبد الجليل القصري» ِي شرح 

الا 


)١(‏ ولامام أبي العباس الأقليشي في كتابه «الإنباء في شرح الصفات والأسماء» ميل إلى ذلك- 


4 


VN I IG ۹ CO, o f2‏ ج 

وَأمّا قوْله: «قَصَح اسندلاله بالاية) » فيقال: إن الاية حَملها عير 
ر ٍ و ر ت چ ور ~~ o‏ ۶ 0 کو < ر م 
احد م ا أن الم ق ف 
راج ِن لمقَسرينَ على أن | E‏ سمح 
اله آی: عَلِمَ الله وَمتی مرق الاحمَال لم يم الاشيذلال 

ومن کلام «الشافعي» : «وَقَائِعٌ الأخْرَال إذا تطرق إل 
الاحتمَال كَسَاهًَا ثوب الإْجْمَال» وَسَمَط بها الاستدلال» 

سَلمُتا» لن استمَادَة آمر علمي مِنْ أمر ظتي مِنَ المُحَال العَقَلِيٌ. 

e e r E «fo 7 A I «o 

وام قوله: «فإذا وجد القؤل في ذلك الزمان فقد تحَقق مقتضى 

کے ے 2 و ا ت ۰ k‏ ا 4 

ذلك لعل » / کک على آن تَعَلقَهِمَا في کک 0 


٢ه‏ ر 2 ول َه فهر 
کک 6 مل ی ع کو جر 5 شع د 
تعلق السَمْع لم ب َير كان مِنْ حَقَهِ أن يريد َي الصلاجي کن 
الام فی هذا سَهلّ وَالمَقصود ظاهف وقد َال «إِمَام الحرمين : لذا 
ا 
= أيضا في شرحه على الأسماء الحسنى حيث قال في تفسير اسمه تعالى البصير: والبصير في 
للمبصرات الجلية والخفية على سوية » دون مقابلة ولا مماثلة؛ إذ تقدس بصره أن يكون ذا 
حدقة وحاسة فيكون بينه وبين مبصر مقابلة ومماسة ؛ فقد كانت له هذه الصفة قبل وجود 


المبصرات ثابتة » فالمبصرات كلها ظاهرة له غير غائبة عنه ولا فائتة » كما أن المعلومات فى 
علمه مشاهدة » ولیس بينه وبين المعلوم اتصال ولا ممازجة . 


VY 
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ا و «الحاصل أن تَعَلقَ ١‏ لسع رابص قَديي) فهو مََاقض”* 


2 و Mg‏ ° 0 
م ف قوله: «ولیْس مراده.. .( ل اخره» وذلك لان العلم کَعلقةٌ 


ق «وَلْس مرّاده) صریح في تمي التلجيزي› قن راد 
تعلق الوم والشنتفبلات یس نيزي أيضاً ما ينهم ديك ون لدم 


شيخه حَيْتُ َل بعد قوله فيمًَا سبق : NS‏ 


المَعْدوم في رل كالم بالمُشتقبلات»» E‏ ذا وج 
دَلِكَ المُمكِنْ» فهو بَاطِلّ يما بطل به الَعَليّ الصَاجِي لِلْعلْم. 


وما ذکرَه الشَيٌْ «يَځي الشاوي» من ن¿ رازم القَضصَابًَا وا 
ما ا عقت إِليهِ ِا فيه مِنْ إِيهام أن عِلْمَهُ تَعالى يعلى ايء 
عَلّى جهة التبع. وَذَلِكَ تَظيرٌ ما رَه «ابِنْ التَلمْسانيع» على 
(1) يشير إلى قول الشيخ يحيى الشاوي: «اعلم أن العلم يتبع المعلوم» فيعلم الشيء على ما هو 
CG CM‏ 
والمستحيل أنه لا يثبت» والممكن أنه ممكن» وجميع ما يتطرق إليه من أوجه الجواز» 
ويعلم الواقع منه الوجه الفلاني » وأن غيره لم يقع » فيعلم أنه متصف بالعشرين» وبكمالات 
لا نهاية لهاء ولا يعلم أنه متصف بأضدادها ؛ إذ اعتقاد الاتصاف بالضدٌ جهلٌ لا علي». 
ا التخويي عل الغري :ع ان 
(۲) يشير إلى قول ا شرف الدين: قوله: «إِن تَصَورَ المَاهبّات ي يشترم ت اام وَعَدَمَ 
اکا وصور ر المَْرومٍ يسارم تَصَوْرَ اللازم » يلرم مِنْ عِلْمِو بلْكَ المَاهِيَاتِ ت عِلمه پَوَازمِها 
وَآثارِهَا)» فيه تصریح د الله تعالى يعلم بعض الأشياء بالذات وبعضها بالعَرَض كما يقع 
في العلم الحادث» وأنه يحتاج في علمه ببعض الأشياء إلى واسطة» وعِلَمُ الباري تعالى 
مره عن جميع ذلك» لا یوصف بکونه مدلولاً ولا ضروريا ولا نظرياء ولیس عِلْمّه بالأشياء- 


¥۸ 
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E «القَخر»‎ 


واا ورول ا المُحَشي» O U‏ 
لَه e‏ دَلِكَ الصوفيح. 

سلنتاء وَلَِنَ وجي الاشيڏلال ڀا در لو عن َيءِ َه 
أن ادمه ای الَفْسى القَدِيم هو اة التي بين المُفْرَدَين كما حمق في 
I OT‏ 
بوت المُمْرَدَاتِ» تَحْو: 9 ر € آیونی: ۷۹]» وادۍ حب 
آلّار € [الأعراف: ]٠۰‏ » وَحيتئلِ فَقَو ا e‏ الكلامُ التفسى 
ف السنْع إل آي الإخبار بدلك» وأا السَنْع وَاسهُ 
الجَلالَة فَلَيْسَا مِنَ الكَلام التفسي في شيءِ. 


e ۶ 


فقول حيتيل: «قالإخبار و َه € الاية E‏ مسل“ لک 
نی عليه من قله له: «وليْس الرّمان ظرفاً ِسَمْعه؛ إذ سَمْعهُ كهلمه» » إِنْ 


٠‏ بانع فيه الصََةَ القَائِمَةَ بذَاتهِ تَعَالّى هو ضحي ولَکتّه لا بُلاقی 
المْشَدَل عَلَيه ِي هو قِدَمُ الل ران ا په الشعلی ا 
مَل الاح » کالصوفئ يدعي قد تله بالعاَمء وَالمُحََي يدعي ل 


= من الأشياء» بل الأشياءٌ واقعة على وفق عِلْمه» يعلم ما كان» وما يكون» وما هو كائن» وما 
لم یکن لو کان کت کان بکون کا اا عن قرم فقا تغالی :جولو ردو مادو زیا ہوا ده 
ولم لبو 4 [الأنعام: 4[ وة عِلْمه إلى جميع ذلك نسبة واجِدَةٌ» لا دليل فيها 


ولا مدلول. (شرح معالم أصول الدين؛ ص٦۲۳).‏ 


۷۹ 


ا ف الا لال 


ر ص 


وَبالجُمُلَة قَدَلِكَ الصوفئ - معنا الله به 
َالِ بالآية من حَيتُ الَعرير فبا والحاضري ؛ د و عبر فبا والنتفبل از 
م ا NEE SE‏ و ر وسرو 
TS‏ 


ص 
2 


8 ر 4 ےر o‏ 0 
الاشتذلال؛ لما سَبَق مِنْ أن الكَلَامَ التَفْسي لا يلرم مِنْ بوه بوت 
الأطرافي» وَلَمّا كان اسْيدلالة ّما هر مِنْ هلو اللَاحية كان صَدَدِ الکن 


8 ل 


إا بن المَاضي ليس عَلَى بابه كما قال َلك المُحَسّي» وَلَكه لا َم إلا 


ر 


ت 
ص سرت 


إذا قَطَعْتا التَظَرَ عَنْ سَبَب النرُول» وَإِمًا بن ا 
لطاع د زاء کا وت کیت آوټ. 


o 


ولتك اليتانَ» قَمَا لي وَلِلْحَوّْضٍ في هَڌَا المَيْدَانِ» وَكَنْتُ 
ولا اَرَذتُ اَن اضرب ڪه صَفحاء وَلَيِي لا راه مَشطوراً عِندَ 
الفَامَة «العْتيْمي» قو عَزيمَتِي عَلَى أن أَذكَرَ فيه ما ظّهَرَ لِدَلِكَ التَطَرٍ 
الضعيف ا 


وقد انكَصرَ لهذا المَذهَّبٍ اللي الحَأرف بال ۾ «أبُو رَبْدِ» سَيّدِي 


م 


وه ر چ و و 


)2 الرّحْمَان القاسي» في « E‏ 4 على a‏ وانده بأنه 
وَقَعَ مه لالصلا والس ام الإخبار برؤيَة ا قل و وفوعيًا وو جودهًا» کا 


قال : «مَا لي ا الفتَنْ خلال ب وک كَمَوَاقع القطر»" و وغ عَيْر ذلك 
مو الا حار الوار ةة يما شگون: 


0 رة البخاري فى كتاب المناقب» باب علامات النبوة فى الإسلام؛ ومسلم في کتاب 
الفتن » باب نزول الفتن كواقع الق 
A*‏ 
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قال: وَالمتجاورٌ من ذلك أتَهَا رَويَة صرب » وَلِدَا حَمَلَها العْكَمَاء 
TT‏ قاتا کت يك في حن الي 


سر 


و ر پک سے © 
اَن ا بش في 5اه a‏ فة . 


2 


وَأجيبَ عَنْ هذا أنه TT‏ 


٤‏ رآى ِو الأَسَيَاء مَوْجُودة بيكالها عَلّى هَدّاء وَلِ«الَرًالي» رَحِمَهُ 
ا ُونِ التحفير اد يسن في ڌا النتی ڪي ڪا 
على ته تقسيم الوْجود ا دات وَحسّی ويال وَعَقلي وَشبهي› وَعَلى 


ت 


َة هَذه زو الأفام» ودر في ڏَلِكَ أَحَادِيتَ مِنْ هَدَا الباپ» فَليْطْلَبْ 


0 


ەو 3 


ذلك فيه › فلولا ت خشبة حَسْيّةَ الإطالة نتا منه نذا . 


)١(‏ صحح الشيخ عبد الرحمن الفاسي رؤية الله تعالى وسَمْعَه للممكن المعدوم الذي علم أنه 
سيوجد؛ ومن أدلة ذلك قوله تعالى: #أمنده ءِل عيب فهو ير 4 [النجم: ]٠١‏ فأثبت 
وجل أن الرؤية تابعة للعلم فقط» وأيضا فقد وقع من النبي تيرم رؤية أمور قبل 
وقوعها ووجودها» ففي صحبح البخاري ومسلم عن أسامة رضي الله عنه قال: أشرف النبي 
ايمر على أطم من الآطام» فقال: «هل ترون ما أرى؟ إني أرى الفتن تقع خلال 
بوتکم مواقع القطر» » وغير ذلك من الأخبار الواردة بما سيكون» والمتبادر من ذلك أنها 
رؤية بصرية» وإذا تصور هذا في حق النبي ايمر فكيف يمتنع في حق الله تعالى أن 
یری ما لم يكن قبل آن يكون؟! (راجع حاشية الشيخ عبد الرحمن الفاسي على شرح 
الصغرى لاإمام السنوسي» ق/ .)٠١‏ 

(۲) وذلك في كتابه «فيصل التفرقة بين الإسلام والزندقة)» في فصل مراتب الوجود وأمثلته 
(ص۲۷) طبعة بعناية محمود بيجو . 


۸1١ 
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# الَالتُ: وهو مَذهَبُ «عرّ الدينِ ان عبد عد السلا ر«الشهّاب 
القَرَافيٌ» فيمَا لَه عَلَى «الأربعين»“ أن المَصر على بالمَوْجُودَاتِ› 
وَالسَمْعَ بالمَسمُوعَات" وَيكلام التفس. وَاضْطَرَبَ الاس في التَفْلِ 
عن «الماتريدي» اللاي 


رو 


محصل RG ¢ o E PE ra‏ ےت 
ا فإذا فهمت هذا فا ان تَعَلقهمَا د رل 2 هله و الأَقوّال» 
ا e PEt a‏ : 8 2 ر کے e‏ وور ۳ ۶ کن ي < 0 
فعلى الأول لهما تنجيزي قديم وهو تعلقهمَا ما وجد في الازل يِن 


ے 


یامه ا 2 0 0 ت او ےر وور ص 0 
ڏاته العَلية وَصقاته السنية» وتٽجيزئ حادٿ وهو تَعَلقهمَا بمَا وج 


ا 


OE‏ يِن دَوَاتِ العَالّم وَأَوْصَافِِ» ڌا حَکی ڪن ال 


2 


«السنوسئ» - رحمه الله تہ لى - بَعض تَلامذته. 
لن بى أن يقال إنه قد َقَدَم اناك و صف تفس لِلصقًاتِ› 


کک التفسي ا را 


ا 


)١(‏ قال العز بن عبد السلام في وصف الله تعالى: وتفرَدَ سَمْعه بإدراك كل مسموع قديم أو 
حادث » وتفرّد بصره بإدراك كل موجود قديم أو حادث من الذوات والصفات › فلا يحتجب 
شيء عن إبصاره بشيء. (الإشارة إلى الإيجاز في بعض أنواع المجاز» ص ٩۷‏ طبعة دار 
الحديث ‏ القاهرة). 

(۲) وشرح الشهاب القرافي على أربعين للفخر الرازي قيد تحقيقناء والله الموفق. 

(۳) ومثله قول الإمام الطبري في تفسير قوله تعالى: # قل هه عَم ما اشوا 5 ل عيب السو 
لار ابر بء وَأسَيَ 4 [الكهف: :]٦‏ تأویل الکلام: ما أبْصَرَ الله ِكل مَوْجُووء 

اسه لكل مسموع » لا يخفى عليه من ذلك شيءٌ. (جامع البيان عن تأويل آي القرآن› 
e‏ 


A۲ 
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هَكذا قال «المَنْجُورُ». 


7 1 ر ر م ت‎ 4 o 

وَاعتَرَضه العلامَة «ياسين» بقؤله: «ويرد عليه أن 
ر ا ی ر وهر © ري وهو ر 
الحقيقة الكلية› وڃي التي ل درك إلا بالعلم» ولا تدرك بالبصر ونحوه 


مِنْ سَائر الحَوَاس» وَدَعْوّى حُصول هذا المُطلق في الأرَلِ مَمْنوعَة» إِذ 
از 


الرحود في لرل في ضمن الحو ا الّدیم» ۱ 


2 
ء 


ا 0 ا a4 o‏ ت ء 
وقول هو أيضاً حَاصِل كلام التَخرير المَهامة اليح «أَحْمَدَ 


الغتبْمئ الأَنْصَارِي» تَمَعَتَ الله په » وهو مَعَ م ذلك في غا السهو وَنهاية 
EEE‏ (وَيّرد عليه مما َج مه ؛ إذ لا 


ص 


لئ اذى أن هذا العطلى درك بالقصر أو برو ف 


ص 


ذلك 


الحراس› لته َيس بمرَادِ ولا لا لازم للراد 
E‏ م ت 0ے :5 O‏ ی e‏ ر 3 ور 2 
وقوله: ((ودعوری حصول المطلق لی الأزل ممنوعه) مما تتعجب 


o 39‏ . سو کی چو EB‏ ص So Z2 KK ۰ of‏ 
ق 
4 ص 4 
PS‏ ا 1 o‏ وو E 3١‏ ص ا Ea e‏ ص 7 
ملم ؛ ولا لزم عليه وجود عض أفرادِ المَاهية من عير تحَقق المَاهِية 
د ,وکو ر ج 
TS‏ مرتبة الوجود الخارجي قَهّذَا 
تو ھ ~~ 
لم٤‏ ولك لي هو المدعى: 
)0 ورد في ول كلام الشيخ ياسين: «ويَردٌ عليه أنه لا يصح إطلافٌ أن التدجيزي حادث ؛ لأن 
شو 
الحادث تعلقهما بالممكنات لا بالواجب وهو الذات والصفات القديمة › فإنه تنجيزي قديم» 
وآن المطلق ٠...‏ إلى آخره. (حواشي على شرح السنوسي على الصغرى » مخ ص٤ )٠١‏ 
AY‏ 
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إن عت أت ليس مَوْجُوداً جوع أفراوو» وَهُوَ الَذِءٍ 5 د ا 
0 «إِذ الجوجود.. .( ك آخرو› فَهَذَا اشا ا ا ل 


2 


a‏ ولو لَه يَكَنْ له 
aS‏ 
طا AG‏ 

قر شک ر 

کال َا معن النظر اة فيه بَظهَر لَك ذَلكَ› واعتبره يالونسَان مَعَ 

الط بضع لَك الحال. 


اه 
۱ 

o 
اام‎ 
2 

ا 

3 

0 


E‏ «القَرافي» فيمَا لَه عَلّى «الازبیین»: 
ا ف مشاه الکلدم أن كَل من ق ام بذاته عله تصديقة 
د نر رودق ل يى الشحال أن تغل 
أن زقلا فان ولا د الام رند والإاد هر الحرة وال جد 


په 
و‌ 
د 


20 
٤ 


ع لکلام» وَمَتّی دق ا صَدَق الاعَ ll‏ مطل 
الكلام» وَمَنْ قَامَ بذاته مَمَهُومٌ الكلام»» إلى آخر كلاه الطويل الذي 


o2 ٣ o1‏ 2 ن ۰ o‏ . چ َة at‏ ا 

فانظرٌ إلى هذبن التفريقين فى قوله: «فيصدق مطلق الكلام)› 
o E‏ چ ر ° 0 ر 2 ا ر ر ۰ سا ر 
رفي قَوّله: «وَمَنْ قا بذاته مَمهوم الكلام»» تجذهما يدلانِ لمَقالتتاء 


لا أن الفَهَامَة «الغْتَيْمِيً) ره اله تَعَالّی إا در بحا يمر فيد بالتامُلِ 


A4 


= 
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¢ ص 
ا 0 ر ر 2 


اء اف بلي ها ولذجييم» ومو بون ال ودي التييل. 
وَحَسمتا الله وَنِعْمَ الوكيل . 


رلا بای اقل لوَجْهيْن: 


0 2 


ادها ل ا ن صمَّات الانکسّافی 


ص ا 


چ 


X 


SL‏ کک 


4 


اللّانی: د َولهم: :ل علق علو علق إلا بالمَوجود» › لو قَرضتا لها صَلاحبًا 


في الأَرَل َل وُجُودِ المُمْكتاتِ لَكَانَ لها عَيْن التَحلق بالمَعدوم» 


فیتجد مَعَ مقابله 
9ے d E‏ ا ا 
قال متاه ال حم (یَخیّی الشاوئ»» وسياټِي فيه مَزيد کلام» 
2 1 ا کور رھ ا م ر 4 
وعلی الثاني تَعَلقهمًا بالمَوْجود كما سبق تنجيزي قديم وحَادث. 


e E‏ الذي يفم مِنْ کلام عرقت 
ص ٣‏ 
ر«الإضبهاني آنه صلا جي » الذي فم مِنْ کلام قي 
)١(‏ ولفظ الشيخ بحيى الشاوي: وبالتعلقين التنجيزيين صرح الإمام المنجور في حواشي 
الصغری» وقد علمت أنه لا یمکن سواه باعتبار ما بنی عليه الشيخ» فلا يمكن من يبني 
على مذهب الشيخ أن يجعل لهما تعلقا في الأزل بالممكن المعدوم» فاعرفه. (حاشية على 
شرح الصغرى» مخ )۸١/‏ 
(۲) قال الأصفهاني: إن السمع والبصر صفتان قديمتان تعدّان المتصف بهما لإدراك= 


Ao 
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ت 


وتا أَقُولٌ: لما كات الأول العف في دا الكورو ذَاممة: 
وَالطْرقٌ لَه طامِسَةّء لم تَمَمْ عَلّى تَخْصيصهمَا بالمَوْجُود 
وع درا لدو ان اوی الو عن القرن رشي 
ا ا 


با يفتضبيه العفلء 


E لا بتَعَلقَان‎ n 


عَلّى اسهد ؛ إِذ هُمَا فيه لا لقان إل بالمَوْجود. 


جِييِلٍ على هدا القَوْلٍ: َكَل لَهُمَا صَااحِيةٌ في الأَرَل اَم 


ا لتت ت وما الدلِيل على دَلك؟ ي قي : الساهد» 
A EE‏ ك TN‏ 


0 ر ص 


بعد سنين و قت وجوده» يقال ْله في بَصرِهِ تعالی وَسَمعه آنهمًا 


فقو 


ر ص 


لف عتا بالا ووت ور 
ن قيل: سَلَمَْا هَدَاء وَلَكِنْ يلرم عَلَى الصلدجة تحَاد القَوْليْن 


المسموعات والمبصرات » وإدراك المسموعات والمبصرات عبارة عن تعلق السمع والبصر 
بالمسموع والمبصر عند وجودهماء فلا يلزم قدم المسموع والمبصر. (مطالع الأنظار في 
شرح طوالع الأنوار» ص ۱۸۳). 


۸٦ 
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کا عن «الشاوي». 

ا ر 2 رد الاتحَاد؛ اذ القائلٌ هما بالمَغدوم 
مز عر ت َالَِي ِي ذلك لا رمَا مزل اللي» 
و دور في وله مع دَلكَ الصااحية 

ف بر ا على ديك التقضن لان الصاح 
لال ری لش يرَاءِ في الخال . 


َْا: لا يَلْرَمٌ ال لتقن إلا َو َم ينكَشِف ذلك الزئي للم أ 


ا 
2 


ت انف فد قف وهل دا أحَدُ الأجوبة اة AE‏ 


a و‎ 


لاور 2ا e‏ 
الصالح.. إلى آخرو» بل هو رَاءِ في الحَالِ» أ هو بصفَة الرَوبة› 
ڌيتاله في الاد غم وتصيڙ في ټيټ مطل ق البصيرَ وَإِن کان 
لم صر سينا لَه لَيْسَ كالاعْمَى » بل هو بِصَِة الرَؤية. 

ر أن ا «الصَالِحُ لان یری هر رَاءِ في الحَال» 
بمنزلة قول لتا: «الصَالحُ لان قدو بقدرَ هو قاد في الحَال». 


ا 
ء7 


وام NUS SCT‏ ة لا رقف في تَحققهَا 
على جو جوي المتعلقات ٤‏ بل البعْض كما هر فى الشاهد› وَقَد 
جد دَلِكَ بالنبة لَه تَعَالّى وهو المَوْجُوة الأَرَلِيئ. 


0 و ر ت 1 E‏ 3 
e i {7f ol f2‏ کم cle a e‏ ٍ 
وام ما الغا فلو سَلمَْا أن صِفَة الرُوَيَة تتَوَقف في تَحَققها عَلى ما 
AV‏ 
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در ء لَه لا يلرم الَفْض إلا لو لَمْ ينْكشِف ذلك المَرئءُ لولم 


وَبالجُمْلة مى قلا مهما تنجيزبًا بالمَعْدوم فَهُمَا كالعلْم» 


ا هما إلا نزي قد 0 E‏ جيرَهمًا بالمَوْجود 
e‏ بال اف الكوجود لأزليّء حاو بالسبة 


7 


به اليد ۰ 


کے اہ a 4 e‏ 2 ر اا 
ولا اڭ َهويلَُمْ بان الإذرَاكً ت ب ال ۶ صلاجيّ 
چو ت 


لِلْعِلْم» فلا صَلاجي دراك ؛ لاه لو كان ل صلاجية رم اجهل ؛ 
لما عَلِمْتَ سابقاً ِن واب على أن ما لدو هر امد لاوما 
کی ن فی المااج راسا کا ل فی عل دی فة 

إا عَلِمْت هذا َر لَك سَمَوط الوَجُهيْن المتقَدّمَيْن عَنِ «الشاوي»» 
وان التحْقيقَ هر کلام «ابن عَرَفَةً) وَ«الأَضبَهانوٌ» › وأا العامة 
«ياسين» فَلَمْ ب" تقر رأة في هو المَشألة على حَال. 


tA 


9 رو 0 و ۴ ر ر ~0 2 E‏ ص ن ت 
وَآمَّا المحَقق «السجتان» فأضرَبَ عن هذه المَسألة وَغَيْرهًا 
اور ا ا ل ی ی 
مسال التعَلق» وَحَاصل ما لَه فى التعلق قوله: «تئبية: هَلِهِ الصَمَاتٌُ 
(1) يشير المؤلف إلى ما في حاشية القاضي أبي مهدي عيسى السكتاني على شرح السنوسي 
N‏ الصغرى» وأما في شرحه على العقيدة الحفيدة Sa‏ 
التعلقين التنجيزيين القديم والحادث لصفتي السمع والبصر حيث قال: «فيتعلق وبصره في 


الأزل بذاته وصفاته › وفيما ا یزال بھما وبالحوادث وصقاتها . (التحفة المفيدة فی شرح 
العقيدة الحفيدة» ص .)٦۹‏ 


A^ 
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ر ر رة 6 6 
َة س بحسب التعلق الصلاحي والتنجيزي لى َفْسَام». ان2 : 


تكلم بل هَدَا بکییر عَلّی الاه وال اة في التعَل كلام سير . 


ا ذا الت ا تجد کلاماً َجْمَع لَك مل ما 
احتَمَہ 


في هلو الأَوْرَاق» والله له المُوفق لِلصوّاب»› لا رب عير ر 
ع 


4 و ا‎ e 
وَعَلّى الثالث قالبصر يعلق تَعَلقاً تنجيزبًا بالمَوْجُود الاأرَلٌ›‎ 
وَحَادثا بالتسْبة إلى المَوْجُود الرَمَانِيٌ» وَصَلاحيًا بالتسْبَة إِلَيهِ عَلَى ما‎ 


ای ا 


سپن ۰ 

ll‏ ئا اسع يعلق بكي اى لشي القَديم علا نجير 
ديما وَحَائا بالٿلية لى کليتا الفِي وَاضرَاتتا الي هي 
المَسمُوعَات» وَصلاجيًا بالسبة اهما إلى كلايتا النقيي وَالاَصرَّات 
عَلّی تخو ما ن سی واه الى اغلی اغ 


E E CE 


۸۹ 
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[١‏ یی 
علق صفَةَ الكلام] 
ge‏ — 


ص 2 


و ققد حَصلَ فيه تساج يْنَ أَهْلِ المَعْقَول» 
وَتَكَاصَلَتْ عَقولهُهُ بالسهَام في ذلك المَنقَول» قَمِنهُمْ مَنْ رَمَى في 
NT‏ ن ليس ۀ في ديك حط و 


تق 


کک ا ر الكلامٌ فيه أي انتشار» مَعَ قود ورود شات من 


ص 


دة الأنظار » حى اهت الأَفْوَالٌ فيه إلى يِسْعَةٍ» وَصَلَ مَنْ صل في 
ذلك المَقَال بسَرْعَة. 


و ت 0 ہے 6 o‏ ام ت o‏ ص ك م » 
ولكن الذي يعرّى للقدماء ين آهل السنة ك«الاشعري» وتلميو 


«ابن مُجَاهد)»› رتلمیذه القاضی «أبی بكر الباقلان) ۰ وَکَ(عَبْد الله 


° ص ر 0 ا ءَ ر3 ر i e‏ ا 2 م 
بن سعيد» وَأتباعه» ا منصور؛ وَأتَبَاعِهِ على مَذهَّب المحَققَينَ 


o 3°‏ ا ھے ےرہ ر E a‏ ع 
انه ای الو : e‏ عتا هذه ا 
)١(‏ قال السيف الآمدي: معنى كونه متكلماً عند أصحابنا أنه قام بذاته کلام قدیم ۾ زل نفسانئ 


آحدي الذات» ليس بحروف ولا أصواتِ› وهو مع ذلك 9 و انات الكلام» 
لكن اختلفوا في وصف کلام الله تعالی في الآزل بکونه آمراً نها مخاطة وتکلماًے= 


0 


مبحث تعلق صفة الكلام 9ه 


ر ٍ و۶ 

0 اد ای > ا چ‎ KE So 0 a 

ٿم اختلف اأ السة چ يسبب شبهة وَرَدَٺ عَلَيْهِمْ مِنْ تيل 
الاعَِرَالِ أَهْلِ الرَبْغ وَالَبالٍ» لا حَاجَةَ تا إلى ذِكرمَا في أن الاأمْرً 


وَالتهّی وَالوَعَدَ وَالرَعيد وَالحَبرَ والاستخبار والندَاء هَل عرض لهه 
و o e‏ 2 6 3 
CD O A PE E‏ 


= فأثبت ذلك الشيخ أبو الحسن الأشعري» ونفاه عبد الله بن سعيد وطائفة كثيرة من 
المتقدمين» مع اتفاقهم على وصفه تعالى بذلك فيما لا يزال. (أبكار لأفكارء 
ج۱ /ص۹٦۲).‏ 

(۱) ذكره الشهرستاني شبهة المعتزلة وأجاب عنها فقال: قالت المعتزلة: لو كان كلامه تعالى 
واحداً لاستحال أن . مع رَحدته أمراً ونهياً وخبراً واستخباراً ووعداً ووعیداً؛ فان هذه 
الحقائة و متبانية» ومن المحال اشتمال شيء واحد له حقيقة واحدةً على 
خواص مختلفة ٠‏ (نهاية الأقدام في علم الكلام» ص )٠٠١‏ 
ثم أجاب قائلا: نحن لا نثبت الحقائق المختلفة والخواص المتباينة لكلام واحد» إنما 
يلزمنا التضاد بين أمرين يتقابلان من كل وجه فيتضادان» فأما إذا لم يتقابلاء بل اختلفت 
ا الوجوه فلا يبعد اجتماعهما في حقيقة واحدة. (ص )۱٦۸‏ 
وقال الإمام شرف الدين بن التلمساني: وأجاب الأصحاب عن ما أورده «المعتزلة» بأن 
قالوا: الأمر والنهي والخبر إنما تتناقض إذا اتحد المتعلَقٌ به والزمان» فإنا لا تقول إنه يكون 
أمرّا ونه بالسبة إلى فعل واحلٍ لشخص واحد في زمن واحلٍ» وإذا كان كذلك فلا یمتنع 
ن يشبت للشيء الواحد نسبتان مختلفتان» فإنا قد نحكم على الشيء الواحد بأنه قريب من 
كذا وبعيد من كذا» وعلى الاثنين أنهما أكثر من الواحد وأقل من الغلاثة » وأنه مماثل لكذا 
ومخالف لكذاء والحركة تشتمل على كَوْنِ هو تفريٌ بالنسبة إلى حير وإشغالٌ بالنسبة إلى 

حير آخر. وما فرضوه من أقسام الكلام في الشاهد فهي أوصاف في الغائب» وکما صح أن 
يقوم العلمُ القديم مقام علوم في الحادث صح مثلة في الكلام . (شرح معالم أصول الدينء› 
ص ۳۱۹) 1 


۹۱ 


صفة الكلام 


O مبحث تعلق صفة الكلام‎ ge 


ل الال اسح ل هر عنده صِفَةّ ا 


رخ ال ر ٢‏ 


موجودة ارجا فمن ت َعَلمَمَا في الأَرل وَفيمَا 3 رال بشي ءٍ 


عَلَّى و 


اا فا ی ارا از کک تی اوك 


ااا 


(۱) 


(۲( 


قال الإمام شرف ا بن التلمتاي. «الأشعرية) يقولون: إن كلام الله تعالی واج متعلی 
بجميع وجوه متعلقاتِ ت الكلام» ووَصَفوه ه باه آمڙ وتَهي وخب واستخباڙ ووعد ووعيدٌ ونداءٌ 
س ذلك من معاني الكلام» وقضوا بوحدته مع القدم»› وكذلك عِلْمّه وإراده وس 
ه. قالوا: والدليل على وَحدة كل صفة من صفاته أنها لو كانت علدا وقد تعلقت بيا 
e‏ 
وإن انحصرت في عدد متناه اقتضی اختصاصّها بعدد متناه مخصصا» ولزم توزیعٌ ما لا 
يتناهى على المتناهي » وهو محال. (شرح معالم أصول الدین » ص ۳۱۷ - )١۱۸‏ 
وقال العلامة الكرماني في شرح المواقف لشيخه عضد الدين الإيجي: ذهب الجمهور منا 
إلى أن كلام الله صفة واحدة بمثل ما مر في وَحدة قدرة الله وهو أنه لو كان كلامه صفات 
متعددة فإسنادها إلى الذات إما بالقدرة وهو محال لامتناع إسناد القديم إلى القدرة» وإما 
بالإيجاب» ونسبة الموجب إلى جميع الأعداد على السوية» فلو تعدد كلامه لزم أن يكون 
صفات غير متناهية » وهو أيضا محال» فيكون صفة واحدة» فقال الشيخ: يتصف في الأزل 
بكونه أمراً ونهياً وخبراً واستفهاماً ونداء إلى غير ذلك من الأقسام بسبب اختلاف النسب 
والإضافات إلى المتعلقات » ومال عبد الله بن سعيد من أصحابنا إلى أن لا يتصف في 
الأزل بهذه الأقسام» بل إنما يتصف بها فيما لا يزال. وأورد عليه أن الكلام جنس لهذه 
الأنواع التي ينقسم الكلام إليها» والجدس لا يوجد إلا في ضمن الأنواع» وإذا لم يوجد 
شيء من أنواعه في الأزل لا يوجد جنسها أيضاً في الأزل» فلا يكون كلامه. (الكواشف 
البرهانية في شرح المواقف السلطانية » للشيخ محمد بن يوسف بن علي الكرماني ت: 
٦ه»‏ مخطوط مكتبة مجلس الشورى الإيراني » ص ۲۸۱) 
قال الإمام أبو الحسن إلكيا الطيري: كلام الله صفة واحدة» وفوائدها متعددة» فإنها أمر 
خبر واستخبار . فإن قيل: كيف يكون الأمر نهياً والخبر استخباراً مع أن أحدهما غير الآخر ؟ 
قلنا: لا يبعد» وسبيل الكلام في هذا الحكم سبيل العلم؛ فإن العلم لله علم واحدٌء- 
۹۲ 


سل مبحث تعلق صفة الكلام 94 
وَقَال بالتّانِي «(ابن سعيد سَعِيدِ الكلابئ»» ر عنده اش صِفَةٌ رأة 
کک ٤‏ و ن ل تثرن ا هله EET‏ 


صر 
َ 


آر yT‏ 
ة0 ۶ س ر2 ت o‏ ت o‏ 7 کا 
أل الأصول ک«العضد» وَ«التاج» وَعیْرهما ممن وففتا على کلامه 


وال عند «المقترج» 5«الشهرشتاني في «التهاية» وَعَيْر واج 
ا اَن «(ابْنَ سعيد) ا كَعَدّدِ الكلام ل هله الصمَّات 
ر و اء عِندَه صِمَةَ وَاحِدَة» بل سَبْع صِمَاتِ 


\ 


o 


صاء لفعله تسى 


ا 


ET‏ هو المَشهورٌ في النقل عَن «ابْن سَعيلٍ» » جلاف 


لدا لغَْبْمر». 


را اَن هله َفوَالٌ تلائ : قول ار والشتوع آر فا 
2 2 ۶ # 2 
لا يَرال» وقول بالوحدَة والتتوع فیمَا ب رال دون الأَرلء و تول 


2 


6ر هة 
بالتعدد. 
س ٤‏ رر ر ےہ سے کے ے 
وعلى هذه الا قوال يستزل التعلق› ودا اردت ذلك فاعلم 
E E‏ 
ir‏ رص ےر و ی SEAS a‏ 
علق الكلام تعلق دَلالَةِء ثم بَعْدَ َلك لَه جهتان: 


اڪ وهو متعلق بجميع المعلومات المختلفة والمتماثلة وا یکر وا 0 خلاف 
العلم بما سیکون › ولم یدل هذا على تعدد العلم في ذاته» بل اختلفت متعلقاته» لا ذاته. 
(أصول الدين› مخ/ق ٠‏ ۰ |ب). 


۹۳ 
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E‏ ا 
- جهة لال في نه ا ته التي لا نها E‏ 
أا وال ال و ل ا 


Ro‏ ا 5 و ر وہ ا ےد 
قول ٠‏ «السنوعي' @ھ 4# في «(شرح الصغرّي»: «كلام الله القابِم 
د ۳ et SF‏ ر ٤‏ 
بذاته 4ھ هو صفَةٌ از ا اَن قال: (ثي ھ م وحدته متعلق آي : 
دال ار وابد على جمیع مَعْلوماته التي لا نِهابة لَه . انتهى 
PE‏ ت ا ت a ¥8 o2‏ ر س س 3 
يس له على هَِهِ الجهة لا تنجيزي قديم كما صرح به قو 


ا 
اا 
e‏ 
1ه 
0سس 
CL. e‏ 
\نںU‏ 
ا 
(n°‏ 
0س 
= 
3 
3 
ت 
= 
+ 
o‏ 
$ 


- وَجهة دلالته على مَعْتّاه فى تفسه مِنْ حَيْث اعبار المخاطب › 
رک o‏ بتو ر کو ۶ گے ہس ۴ وہ ے اتی مس رہ دو 
NS‏ اردنا ١‏ حر النظرَ فلا تجده 

س NÎ‏ < رہہ و o‏ 4 
يدل على المعو ت إلا دلالة قديمَة› تعلق بها إلا تنجيزًا 
چ 2 ٣‏ م ر 
E 8 2‏ رو ا و ء۶ 
HR‏ ¿ شنت يما علم أن الحيثية ترد لامور ثلاثة: 


- وَتَانيها: التَعْليا > كقولك: «النارً مِنْ حَيْث إِنها حار 


مَربض مَوْضوع عم الطْبٌ». 
(۱) شرح العقيدة الصغرى للإمام السنوسي (ص١۳)‏ الطبعة الأولى » مطبعة الاستقامة. 


۹٤ 


ولا يَخْمَّى آن الحَيثْيةَ هتا لا يصح أن يراد بها RE‏ 
وَكذًا ااي » وَإِتَّمَا المُرَادُ هو التَالِتُ الَذِي اش وَقَد عَلَِ اَن 
با ر ر 2 23 .> ےه ر e‏ 
ما وَقَعَ به افيد حار عَنْ مدل ايء َعَم ضا أن الكارج لا 
ر ۶2 ر کے û‏ ى 
يبدل به المّدلول بحسب دلالة الدّال عليه 

إن اعتبرتاءُ ِن حَيْتُ تعَلقةُ بالمُحَاطب وََوجُهه اللي هذا كا 


ا ت 3 


فيه الصلاحية وَالتَنجيرء على الول بالتعدد أو بالوحْدَة وَالتتوّع في 
الاأرَلٍ رفا ان على تا با صلا ًا قدیماً في الأَرَل» وخا 


حَاوفاً فيا لا يرال » وَعَلّى القَول بالوحدة وَالتتوّع فيمًا لا يرال سحل 
با فیمًا لا برل علا تنجیزئا حاواء ول كال في كلك . 


ّ 2 


RS 2 


ڪل ُو في الارلِ على َا الي صالخ لن بعل بت ام ٣‏ 


2 


صرح «تاج الدينِ السبکي» ئ ((شر ا الحَا< جبيٌ الأَضلي» 
أنه صَالٌِ ذلك وَعارةُ كما تملا «كَمَالٌ الدّين اب أي شریفٍ» 
رشاب الدين العَبَادِيٌ): وول آفرل ٣‏ المَعْدوم كما مَل المصتف 
- يعي (ابْنَ الحاجب» ۔؛ ِد ل يلرم ص الحكم على کک 


الكلام أمْراً وَتَهُياًء فَمنَّا مَنْ قَالَ بالځکم على المَغدوم وَامتَتَعَ من 

سمي الكلام فى الأَرَل مر . انه 

(۱) نص كلام الإمام تاج الدين السبكي: «لا أقول خطاب المعدوم كما ترجم بعضضهم المسألة 
به ؛ إذ في تسمية الكلام في الأزل خطابًا حلاف لأن الخطاب يستدعي مواجهة» وهي لا 
تمكن من المعدوم كما فعل المصنف » إذ لا يلزم من الحكم على المعدوم تسمية الكلام= 


۹0 
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چ ت اښ س ۰ e‏ ر ° ( sS:‏ ا < چ ر ۶ے 
o pp‏ 


صر ت 


ان الد ري وو بالمنتوية ا وَبالعقلی ا 
وَبالجُمْة هتاك مور لاة: 
- اعيا الكلام في حَد دَاتهِ. 
- واعتباره من حَيْتُ المُْحَاطْب علق بمَعانية 
ECON EEE‏ 
ET‏ لی لاني إ إلا اعلق النجيزئ القَدِيم عَلَى 
سار الالء وَعَلى الثالث ل علق صلاجي قدي وتنجيزي خاد 
على القَوْل بالنعدّد» وڏا على القَول بالوَحدة والتتوع فی الأَرَل 


وام ل القَول بالوَحدَة وعدم التتوع في الأَرَلٍ فالتنجیزئ 


امام الحَبر الفهام» وهر ِن بسَيَْا على اَن «ابْنَ سعيد» ل 
جود هو الصَمَاتِ في الأَرَل» وما يَمَيعْ مِنْ تَشوية الكلام بها 
رَهُوَ ڃااف ما َنُا عَلَيهِ ِن كلام عَيْرِ. 

= أمرا أو نهيا» فينًا من قال بالحكم على المعدوم وامتنع من تسمية الكلام في الأزل أمراء 
كما ستعرف إن شاء الله تعالى». (رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب » ج۲ /ص٤٠).‏ 


۹٦ 


-# 3 مبحث تعلق صفة الكلام @9- 


َإيقاح المَالة أن الأََة َكَرُوا في الكَلام مسان » E‏ 
رَقَعَّ فيه خلافٌ: 


ر سم 2ے 
of‏ 


# المَسالةٌ الأولّى: أن الكلامَ في ال ا 
۹ و | الخلاف فِي هلو الا س ين «الأشْعَريً» و«القاضي» 


2 


E‏ د«الأشعَري» ال بتسمیتد جطًاباً» وَهُمَا قادن ن¿ عدم 


تسمیته › اقفن من E‏ على اَن الخلاف فيها لظي مبنوة مر 
عَلّی تفسیر الخطاب . 
Meo”‏ ت 4 2 کے k‏ ر سے 
# المَسألة التانية: أن الكَلام في الاأَرَلِ مَل سرع إلى هَذٍ 
الصَمَاتِ أَمْ لا بتَرَعٌ؟ وَجَعَلوا الخلا في هَذِه المَشالة بيْنَ ري 
4 رو 


و«ان سَِيدٍ»» قًالأوّل قَالّ: نعم وَالتاني: لا. 


4 0 ا 0 ٍ ر 3 ى 

والخلاف فی هده المسالة 2 حقيقي › د«الأشَرئ» تقول بقدم 
. 2 2 رک و 2 ا ت 
هذه الصمَات › وَ«الكلاب» يقول مع دم الملرك تما 


t2‏ 3° اا ا ۰ ته راڪ 0 َه ر £ و ھ2 
a a‏ أنه أجل مِنْ أن بَقَولّ بِوْجُودِ الس 
1 


دون الأنواع جاب عه عَضد الملة والدين «الإيجي» في 
ره عل «ابُن الحاجب الَضليٌ» بان «عَبْدَ الله يَمْتَع كوتها 

(1) قال الإمام تاج الدين السبكي: في تسمية الكلام في الأزل خطابا حلاف مفرَع على تفسير 
الخطاب » فمن قائل: إنه الكلام الذي يقصد به إفهامٌ مَنْ هو متهيّئ للقَهُم » ومِنْ قائِل: الذي 
يُعلَمٌ منه أنه بُقَصد به الإفهامًء فعلى هذا هو خطابٌ» دون الأرل. (رفع الحاجب عن 
مختصر ابن الحاجب › ج۱ / ص )٤۹۰٩‏ 


۹۷ 
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وَاعَهُ» ل عَوَارضة بحسب التعلّ» و E‏ عن اعلق وَل 
وک تر شر ا a‏ لکد . 
تمل ال ين حيتيو و قي وقي في عِلْم اللا 


انتهی . 

َال المَوْلّى «سَعْدُ الدّين»: وَالتَدقِيق الذي أَسَارَ اليه هو أن 
e o‏ 
و ر 0 نه ر ا 8 مس تك 1 
بحنب اهار الَعَلقَاتِ كَمِنْ TR N RRS‏ 


المَذحَ وارك ال شش ر وَبالعکس سی ا عل هلا 
القياس» وَل يكون هَذّا تو عا له كالم يعلق بالمَعْلوماتِ 


2 ° م e‏ رار 2 ص 
ولا بَصِيرٌ باعتبارمًا أواعا ممَعَددَة » وَكَذَلكَ القذرَة. انتھى ادمه 
في حواشيو. 

2 1 2 رر رص مص 2 َه 

ومثل هذا الجَوّاب م تدییعد له ِي س المَقاصد» › 
و 20 f‏ 6 ھر و 8 r‏ 2 
كل منهما: «وَلا بعل التعلق من حقيقته» ليل عَلّى تفي اَل في 
الأرَل. 


ر < 0 2 ٤‏ ر 
وَمفْله ابن أبي شريفي» عند قول «المحلرت»: : أيٰ: عَوَارض له 


(1) شرح الإيجي على مختصر المنتھی (ج۲/ص .)۲١۲‏ 

(۲) نص و التفتازاني في بيان ذلك التحقيق: هو أن الكلام صفة واحدة أزلية لا تدخحل في 
حقيقة التق ء ثم ينكفر تكترا اعتبارئًا بحسب اعتيار التعلقات» فمن حيث تعلقه بما لو فول 
بستحیٌ فاعله المدح وتارک الذمٌ يسمّى أمرًا» وبالعکس نهيّا» وعلى هذا القياس» ولا يكون 

1 تنوعا له» كالعلم يعلق بالمعلومات المختلفة ولا يصير باعتباره أنواعا متعدّدة» وكذا 
القدرة. (حاشية على شرح الإيجي على مختصر المنتهى (ج۲/ص .)۲٦۳‏ 


۹۸ 
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ص 


م 
رو 4 بيد و 1 2 7 
جور 0 عنها» دت بحسب التعلقات › فقال : ٠‏ يعني ان الكلام 


2 3 ر سے ار ب 2ے 4 0 . : ى 
ما تَقدم عَنِ ال مِنْ أن قول «عَبْد الله» بتَاءٌ على 


ص 


ن تَعَلقّاتِ الصَمَاتِ الأَرَلبة بمكَعَلقَاتها من قبيل الإصاقات"» لا مِنْ 


اا 


E‏ 2 سے 
ر و 1 ر 2 8 ا ر و لے 0 
وَهذا مما يدل على آن الخلاف حقيقي › ر وا 
ا 0 ےہ ھ3 ص 20 0 ر 3 ل مه ص 
کلام «(ان عر رهد » وتصه: «وَفي «الإرشاد» قال «عَبْد اللو بن سمي 


ِن أَضحاتا: لكام الأَرَلئ لا صف بأ فر هي إلا عند امجاع 
المُحَاطبِينَ شَرَائط الَكليفي» مد دَلِكَ يمَّصِفُ الكََدمٌ بهَذِهِ الخكام» 
رهي مِنْ صِمَاتِ الاَفْعَال عنده» ككۆنەه حَالقاً. 


وَالصَحِيح قول سَيْختا: إن الكَلام اللي لَمْ يرل مصفا بأنه ام 


)١(‏ وذلك عندما أورد الإمام المقترح كلام ابن سعيد على المقدمة القائلة بأن الكلام لو كان 
أزليا لكان في الأزل أمراً ونهياً» فقال: قد منعها عبد الله بن سعيد بن كلاب» وقال: لا يلزم 
من ثبوت الكلام في الأزل أن يكون أمراً. وهذا بناء على أن تعلق الصفات الأزلية 
بمتعاقاتها من قبيل الإضافات» لا من قبيل صفات النفس» فقال على هذا: الكلام في 
الأزل لا یکون أمراً ثم صر مراً فیما لا يزال» كما يقول في کونه خالقاً رازتاً E‏ 

عن التحقيق ؛ ؛ فإنه يستحيل وجود الصفة المتعلقة غير متعلقة» فإنا إذا عرضنا على عقولنا 
علماً لا يتعلق بمعلوم» وإرادة لا تتعلق بمراد» وخبراً لا يتعلق بمخبر» استحال الوصف»› 
وكذلك إذا عرضنا على عقولنا أمراً لا يتعلق بمأمور امتنع ذلك. (شرح الإرشاد» ص ۲٠٠١‏ 
1( 


۹۹ 


9# مبحث تعلق صفة الكلام 9ه 

و مر 1 رە ۶ او و ع 2 و و )0 ەر )۲( 

ني خبر» والمعدوم مَامورٌ على تقدير وجودو › حسما مر .. 
ا 2 ۰ i e‏ م 6 ت 2 ر ع ۹ 
فهڏا صَريح في آنه على قول «ان سَعيد» لس المَعذوم مَأمُوراً. 


قلتٌ: وَلَكِنٌ التَفْس إلى ما ماله «التَاج السبْكيئٌ» أل ٤‏ وذلك 


0 چو 4 ع 2 و‎ ٥ 
بعقل ثبوت کلام تفي لیس و فيه مَعْتى الأَمر وَالَهّي وَالخَبَر‎ 
e IE SE إِذ 0 التفرة‎ 


ر ور و 


ت وا لَمْ یکن حبرا و ناء كلا يون سء فلا 


bı 
ت‎ 
ت‎ 


کلامًاء التالي منتفي» قبت مَل الامو الال a‏ 


2 م 


\ 


2 


ا ر کلام «العَضد» وَعَيْرهِ إلى هَدَا. 


l3 ووو‎ 


ر ِن هَل و 
2 
الحطى» رال قول الحَیَ وهو هدي السبيل » وهو حَسيتا وز ارک 


(1) قال الإمام تقي الدين المقترح: ينقسم المعدومٌ إلى ما علم الله * أنه لا يُوجَد» وإلى ما علم 
ا فة أنه سيوجَدٌء فالقسم الأول لا يصح أن يكون متعلّقً للأمرء والثاني متعلنُ الأمر» لكن لا 
على جهة التنجيز. فالحاصل أن تعلق الأمر بالمعدوم يستدعي أن لا يكون الطلبٌُ على جهة 
التنجيز » والمعدوم لا یكون مما علم أنه لا يوجَدٌ. (شرح اللإرشاد» ص .)۲٠۹‏ 
ثم قال: إذا قال القائل: «المعدوم مأمورٌ على تقدير الوجود»» فليفهم الفاهم ن التقدير في 
حق البارئ محالٌ» وإنما التقدير بالنسبة إلينا» فإنا إذا قدّرنا المعدوم لا يوجد حكمنا بإحالة 
تعلق الطلب به» فإن قدذرنا وجودَهُ حكمنا بصحة تعلق الأمر به» وليس في حق البارئ إلا 
العلم بأنه سيكون. وإذا حذقنا وحققنا قلنا: الأمر لا يتعلق بالمعدوم» وإنما يتعلق بالموجود 
المتوقع . وهو معنى صاحب الكتاب: «إنه أمر بما پیکرډ) . فكما أن العلم الأزلي متعلق 
بالموجود الذي سيكون» كذلك الطلب الأزلي متعلق A‏ الذي سيكون. (شرح 
اللإرشاد» ص )۲٠۰۹‏ 

)۲( راجع كتاب الإرشاد للجويني » (ص .)٠١١ - ١۱۹‏ 


۰ 
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هلو الاغتبارَات اللات اني ذَكرتاهَا مينك على أذ المَشاكة 

على الإطلاق» واا إا ت e EL‏ 
الال ع اا اه r‏ ايها للأصول: 

- اما اعتار المکلمینَ: مهو اَن الكلام بعر دال عى معْلوماته 


E TN 
ذلك لِأَنَهُمْ رمَا يحون عَّا يجب لِلصَمَاتِ في َفْسِهَا > مع قط‎ 
التَقّرِ عَنِ المْحَاطب وَعَيْرِِ.‎ 
واتار الاضولتن فهر أن الكدم ت ن حف هة‎ 
الشاي ول نرو في ڪٿ ڏايو ڏل ڪجه لهم في اضهاره‎ 
ين لك الكييد؛ لأ الأضرلي إا حك عَنْ أَخْرّال أَفْعَال العباد‎ 


دیرو ك2 


ِن وجو رو ِن ىڭ ااا من الدلِيل الشرعي» لذا اعتبروه 
ا حَيْتُ تله بالمُحَاطًب لاله ِن هَذِهِ ال عا اغرال فال 


العبّاد e‏ ن عَنهًا. 
غل س ا صد بقاع ا 
المتكلمينَ» يبنو حيتنِ أن 5ه فصر لَه على لعل النجيزي القديم . 


وبالجُمْلة علق الكلام ا دَلالَة» والدلالة لها نِسبة إلى 
ا ر 2 و 7 a‏ 8 
الشئء الدال» وَإِلّى المَعْتَى المَذلول عَليْهِء وَإلّى القَاهم وهو المَدلول لَه 


م 
ښ 
۶2 ۴ ا 2 


رلا مَعتی لاغتبار الامْر الأول هتاء قى الثانیى وَالالث» فالمتكلمون 


۱۰۱ 
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اغتيڙوا الّاني» وَالأصوليُو اغتيروا الاك وَوَجْهة ما سء وَهَدًا 
sS‏ 
ِن قَلْتَ: قد نص ا ا يخ «السنوسي» في شر ج أَوَائِلِ «المُمَدّمَات»“ 

ا الا َعَلقيْنِ ا لک ا وهو من | لمتکلمینَ. 

2 ت ٤‏ س ر ت ە‌ a : n‏ ت 
الشرْعِي مِنَ الأصولي» عله مر عَلّى مَذْهَبهمْ» ونما شل هذا الكَخريرُ 
عَلَى ما في المُطَرّلات ک«ابن عَرَفةً) وان المَقَّاصد» و(الفهري» 


نے ار ا ر ۶ ر ہ رە ت 
وغيرها»› فإنها قاضِيَّة بان المتكلمين بعتبر O‏ 


ر 2 س ت ت 
قالمعوّل حيَيْذٍ على ما قبل هَذا E‏ الاغتجارّات عَلَّى تلك 
المَقّالات› والله الموفق 


aT‏ الكلام مِنَ 
المتَقَدَمِينَ وَل مِنَ المكأحرينَ يفي العَلِيلَ وب خم اء العَليلٍ» َير 
اَن «الوجهاني» وَقَفْتُ E‏ 6 
ع به الإثْسانٌ عة لمان ء OO‏ 


ص 


(۱) راجع شرح المقدمات لاومام السنوسي ( ص٦٥‏ - .)٥۷‏ 

)۲( قال الوجهاني في شرحه على الصخرى: والكلام له تعلقان: صلاحي وتنجيزي » فالصلاحي 
قديم» والتنجيزي حادث» وهذا بالسبة إلى أفعال المكلفين» وأما بالسبة إلى الواجب 
والمستحيل والجائز فهو تنجيزي قدیم. (مخ/ق4۸) 

1۰۲ 
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والش «أحمَدٌ خمد العتيوي الأنصَارِيْ الخَرْرجئ» وَقَفْتٌ له على 
قله «بقي الكَلام في علق صِقَّات الكلام وأفا هَل هو تفس 


ريم أ ا حاو ؟ أ البعض ت قد بم والبعض حَادٿ؟ 


ا 


و فول الفحُول» وَمَذْهَّبُ الشيّخ «الأشعَري) 


رحمه الله سبْحَاته فيه أن تعلق بسا ر أَفْسَامه الاغتمارئة قَدِيةٌ. 


اا 


وَمَنْ رام التفصيل فَعَليْه ۾ شح ج جَمْع الجَوايع للْمُحَقق «المَحَر» 
وحَواشيه › وَكَدَلكَ «العضد» وم عليه ل«الَعْد» وَعَيْرهِ من الأقاضل» 


ا ٤ور‏ ر ت و ر ا سے 4 E‏ 
وقد أفرَد الناس مَسألة الكلام َعَلقَاته بر سابل » رمَا سر E‏ 


ص 


0 2 0 ا روو 


اة المَقَلدِينَ » وَلَمْ يعر الكَلم كما هو دة إلى التَاقلينَ». ١‏ 


ا ا ا ع اا ا ا ا 
عليه ٠...‏ َقول: قد وَفْتَا عَلَّی کلام «المَحَلرّ» وَمَا عَليْهِ (العَبّاديً» 
وَ«ابْنِ آپي شریفي) ر«الناصِر لاني نورات لزاني وفنا 
على کلام «الوليّ العراقي» وَعَلّى کلام شيخ شيو E ea‏ «شزح جنع 
الجَرَايع)› وَعَلَّى کلام «العَضد» وَ(السَعد» عَليّه» رحمَهم اه تار 
وَفَعَتا بهم › فخا ودا هلو السا حش َظَرتَا ار ا في 
كَلَامِهم › ینتا قفتا عَلَّى سَيءِ مِنْ تَلْكَ الرَسَاثِلِ الي دَكَرمَا لِيظهر 
فاا ا التي ال ا 

(1) وهو أبو علي اليوسي رحمه الله تعالى في شرحه المسمى بالبدور اللوامع في شرح جمع الجوامع . 

۳ 
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I 2 


ا 2 ا » رە ا for‏ 

ول هذا اخر ما تجف پو الاقلام» فالحمد والشكر لمَولاتا 
ى E‏ ر ص 8 E‏ 2 سر 9ر e‏ ت 
املك العَلام» وذ جَاءث بعَوْنِ الله هَلِْه الرْسَالة مُسْتَملَة على جَرَاهر 
2و ت ا e‏ وو ص e‏ 2 ص ص 2 
نصوص من المنقول › وتقائِس فصوص يِن المَعقولِ» رزينة المباني » نقية 
المَعّانى » وقد ذللت المَسَائل الصعَابَ» وَأرالت عن الح التقَابَ» 
2 و ص ة رە 2 0 ا ا 0 سإ مت ب 
وفصلت القشرَ مِنَ اللاب» يعترف ذلك مَن سَلم من بلية العصيية › 
وَاجَتَبَ مضلات الحَميَة» وَطالعَ غَيْرَهَّا مِنَّ الدقاتر الكبار» 
والدوّاوين الصعَّار» وَظْهَرَّتْ مَحَاسنٌ الإنْصَافي عَلى شيمَة الأشرَافي. 

2 2 2 وہ #2 ر رر هة ا چ 

هذا واعترف بانی متجاوز حدی بتصدری للجَرّاب»› فما 2 
E‏ چ 2 e‏ 
وَلسّلوك هله الفصول رالا برّاب ؟! 

ص ر2 ٠‏ : و 5 ا 3 2~ ao‏ 

والحمد لله 1 باذنهو قوم الا رض والسماوّات › وَبامتثال 
٣‏ صر e‏ ت 2 ص ی r EG‏ و ےت 
اوایرهِ ونواهيه تتم الصالحَات › والصلاة والسلام على سیدنا محمل 
ا : ر ا 0 هو 9 س ېر 1 2 0 
المبْعوث م للكمالات ٠‏ الذي اختصرَ له الكلام في جَوَايع تِلكَ 
المَقّالات › وَعَلى آله وَأصحَابه الذِينَ حَدَمّوه بخَالص النَبّاتِ . 


\ 
= 


ذا 


E A A E E e 
انتهى ما وَجَدته من خط شيختا علامَةٍ دهرتاء فحل الفحول»‎ 


ت 


r‏ ر ر ا اي «O‏ ا و 
والعقل المَسلول » ودو المَحَاسن السنية » والنفائس الدرية» لم 
ا ر ر * 2 a 2 o‏ 4 و 
الاعلام» ويّاقوتة الاتام» وّحيد دهرتا: أبي العَبّاس سَيّدِي آحمَد بن 


2 ت 0 ےا د رص ت کر ا‎ o 
سنة»‎ ۲٤ مارك بن محمد بن علي اللمَطي البكري› كته وهو ابْنْ‎ 


فى سنة ١١١١ه.‏ 


الموضوع الصفحة 
مقدمة التحقيق DRS ASTE SEA sS‏ 
شذرات من ترجمة العلامة اق السجلماسي ROLES ES‏ 
نماذج من المخطوطات المعتمدة. NPS EES SRS SERS ARSE‏ 
النص المحقق OER NNE Dra OAS RAED ES‏ 
تعلق الصفات مسألة عسيرة Vea RS‏ 
نص التؤال المرجه الولف GG‏ 
مذاهب العلماء في تعلق الصفات OVENS EEA‏ 
مذهب المحدثين في تعلق الصفات IRE‏ 
اسلم المذاهب في تعلق الصفات Ga E eRe‏ 
دليل القَخْر على حدوث التعلق بناء على أنه نسبة O A As‏ 
عِلْمُ الله لا يتغير بتعَيْر معلومه Meese linea‏ 
الدليل على آن التعلق نفسيحٌ للصفات ESE SS‏ 
تعريف ابن عرَفة للتعلق ete ASAS aE AS‏ 
شرح المؤّلف لتعريف ابن عرَّفة للتعلق û ERE OEE OCP‏ 
أقسام التعای RN A AN o‏ 
التعلق الصلاحي لا يکون إلا قدیما ESAS RSS‏ 


9 فهھرس‎ Ge 
الموضوع‎ 


تعريف التعلق الصلاحى للقدرة e‏ 
تعريف التعلق اا للقدرة کک 
# مَبْحَتُ تعَلقّاتِ صَِةٍ الإرَادة E‏ 
مذاهب العلماء في تعلقات الإرادة e SE‏ 
تعريف التعلق التنجيزي القديم للإرادة RE‏ 
مبحث الاختلاف في تأثير الإرادة e‏ 
نقد المؤلف للقول بإثبات ثلاث تعلقات للإرادة .. 
خطاً المؤلف في نقل كلام الشيخ ياسين الحمصي . 


eeu nnonennrnan nae nse تفسیر اقضاء والقدر‎ 


ببحث المؤلف في کلام الشهرستاني O RRA‏ 
اختيار و في تعلقات اللإرادة A AE‏ 


مَبْحَت بحت تعلق صِمَة الم O E‏ 
عِلْمٌ اله ليس له إلا تعلق تنجيزي قديم a‏ 


إبطال القول بتجدد تعلقات العلم ESE‏ 
نقول عن الفخر الرازي بإرجاع العلم إلى نسبة e‏ 


رذ ابن التلمساني على الفخر في رده العلم إلى نسبة 


نقد المؤلف للشيخ ياسين العليمي ET‏ 
موقف فلاسفة الإسلام من صفة العلم E‏ 
بطلان مذهب الفلاسفة في صفة العلم e‏ 


1١٦ 


ume anrtoencrascoeonnnn 


ees onaoaneo nace 


uaa aeaanecas oo onan 


canecan oecdontanosen 


sara csesnsnonceananns 


enone neocons naw 


aeoeaneosoeonc onca n® 


ees nnnnGeor ann 


eee nsnenanecaunecnnn 


ene arone noc 


esasan ocean 


amare nnec naran 


eenaeansanen navbe non 


TD 


ecnenoenoe nenas he 


neuen ecoanes 


neces osonocc aon 


ecsoeoenunraanoa cones 


aun eneconra nons 


-8 8 فەرس 2€¬ 


الموضوع الصفحة 
لا يلزم من تغير المعلوم وقدم وبقاء تعلق العلم انقلابه إلى جهل SSS‏ 
لا يزم من تجدد متعلقات الصفات تجدد تعلقاتها E‏ 
لا لزم من تجدد الإأضافات قيام الحوادث بذات الله تعالى O EE‏ 
ا الأشياء باعتبار الوجود TE SESE‏ 
اعلق عين المتعلّق عند الشيخ الأشعري OATES a‏ 
الخلاف إنما هو بالنسبة الذي حقق المسألة AEE‏ 

ف بحت علق صقي المع اضر Viel ahe ORES‏ 
E E A yT‏ 
قول الصوفية بتعلتق السمع والبصر بالمعدوم VE oa‏ 
استدراك المؤلف على الشيخ ياسين العليمي VE aS‏ 
قول الواسطي بأن الكون مشهود لله أزلا E ET‏ 
الدليل على جواز رؤية المعدوم الممكن RES‏ 
محصل الأقوال في تعلق السمع والبصر U AAT Se‏ 
صفات الانكشاف لا صلاحي لها Role‏ 
توقف المؤلف في تعلق السمع والبصر ATS ee‏ 
# بحت تعلق صِنَةٍ الكلام eR as‏ 
صفة الكلام واحدة عند الأشعري N o aR aa‏ 
تعلق الكلام تعلق دلالة SAE‏ 
لا يعقل ثبوت كلام نفسي بلا آمر ونهي وخبر EE Sa‏ 


E £ کم‎ 


